
 1403  بهار و تابستان ، هفدهم  ۀ ، شمار نهم سال    /   نوین   ی عقل  ی هاپژوهش   ی پژوهش  ی علم   ۀ دوفصلنام 
 

  

 55 

 
 
 
 

 پژوهشیالۀ  مق 
 1آبادی حسن عباسی حسین                                                         

 یکند  ۀ ش ی بر مفهوم خدا در اند   یقرآن   ی خدا  یالگو   ر یتأث         2 پوراکرم عبدالله                                                                              
 1403/ 07/ 23  تاریخ انتشار آنلاین:      1399/ 22/05  تاریخ پذیرش:     1399/ 10/03تاریخ اصلاح:       1398/ 10/ 29تاریخ دریافت:  
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 نییییدر تب  ی. کندگذارد یم  شیاز او را به نما  ی گرید  یمایس  ، یقرآن  کرد یبا رو  یکند  ۀشی مفهوم خدا در اند  یبازخوان

امر را بازتاب داده  نیا اشیمختلف از مجموعه رسائل فلسف یهادارد و در رساله  دیمفهوم خدا بر »خالق بودن« تأک 

از   یکنیید  نییییتب  توانیم  ای مفهوم خدا بهره برده است؟ آ  نییبت  یاز قرآن برا   یاست که چگونه کند  نیاست. پرسش ا

قرآن بهییره   اتی آشکارا از آ  ایعنوان خالق،  او به  یمفهوم خدا و معرف   انیب  یبرا   یدانست؟ کند  زین  یمفهوم خدا را قرآن

. او کنییدیخییدا اسییتفاده م فیو عادل و قادر در توص  میحق، عل میو مفاه  یقرآن  نیاز مضام  یطور ضمنبه  ای  رد یگیم

از  میمسییت  ی رییی گو در بهره  کنییدی( استناد میی 6 ، ؛ الرحمن82-78 ، نیاسی) میاز قرآن کر یاتی ها به آرساله  یدر برخ 

 نییی است. در ا  یقرآن  یصفات  یکه دارا   داندیخدا را »حق« م  یقرآن  نیاز مضام  ی ریگقرآن، خدا را »خالق« و در بهره 

 یهاو بییه پرسییش  میکنیمیی   یبییازخوان  یبر آنها، مفهوم خدا را با نگییاه قرآنیی   یو شرح کند  اتی آ  نیا  ینوشتار با بررس
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 بیان مسئله 

قرآنییی   همچنییین و   3، معتزلییه 2، نوافلاطییونی 1ی مختلییف ارسیی ویی ها توان او را بییا سیییما کندی فیلسوفی است که می 

سییورۀ   82 تییا 78 بیند و در مسییۀلۀ خل ییت بییا معرفییی آیییات میان فلسفه و رسالت انبیا هماهنگی می   بازخوانی کرد. او 

مجموعهه   دیگییر    هییای بخش دهد و در  صراحت نظر پیامبر و دلیل قرآنی را بر نظر فیلسوفان و فلسفه ترجیح می »یس« به 

  ۀ او از میراث فلسفۀ یونان و مواضع نوافلاطونی استفاده کرد تا ح ی ت اولی   پردازد. می   نیز به تمجید از پیامبر   رسائل 

کنیید بییا دوران یونییان ارسیی و  قرآن یعنی خدای واحد و یگانگی خدا را بیابد. زمانه و شرای ی که کندی در آن زندگی می 

آنهییا    همییۀ بییا اییین حییال، هیید  اصییلی   باشیید؛ می نیز متفاوت  ۀ مختلف متفاوت است و وظایف فیلسوفان در دو من   

 (Cotesta, 2021: pp. 316-317). جستجوی ح ی ت است 

( و نیییز  97:  1978کندی برای معرفی خدا از اص لاحات گوناگون فلسفی مانند علت و فاعییل و »حییق« )کنییدی،  

کنیید. بییرای نشییان دادن اینکییه خییدای  اسییتفاده می  ( 219: 1950العلل« )کنییدی، »مبدع للکل، »متمم للکل«، »علت 

سه متن از رسییا ت کنییدی   ، مند است بهره  ، ای که در قرآن به »اللّه« نسبت داده شده کندی چ در از خصوصیات سنتی 

 در اختیار داریم: 

  82تا   78سورۀ »یس« آیات   در کمیّات کتب ارسطویی متنی از رسالۀ  ✓

 سورۀ »یس«   82 «، آیۀ فی العله التی لها یبرد أعلی الجو و یسخن ما قرب من الأرضآیه » متنی در رسالۀ  ✓

 
توان از کانال بازتییاب اییین دو  می   (Bertolacci, 2006: 61)گیرد  بهره می   فلسف  اولی . کندی از دو کتاب »آلفای کوچک« و » مبدا« در    1

سازی خدا در ارس و و  کتاب ارس و در فلسفه او ی کندی، سیمای ارس ویی او را بازخوانی کرد. برای م العۀ بیشتر به م الۀ »بررسی مفهوم 
 کندی« مراجعه شود. 

ای بر کتاب اثولوجیا افزوده و آنرا بییرای  الکندی م دمه اسحق بن . یکی از احتما ت )نظر آدامسون و زیمرمان( اینست که ابویوسف یع وب   2
هییا  اساس سبک نگییارش م دمییه بییا سییایر بخش احمدبن معتصم بالله خلیفه عباسی آماده کرده است. م دمۀ رساله از آنِ کندی است؛ براین 

( بییرای م العییۀ  83: 1387آبادی، حسییین متفاوت است و این رساله به هد  تعلیمی با سفارش کندی ترجمه شده اسییت )احمییدی، عباسی 
 بیشتر به م الۀ »بررسی ت بی ی مفهوم خدا در کتاب اثولوجیا و رسائل فلسفی کندی« مراجعه شود. 

. کندی در دورۀ خلفای عباسی )مأمون، معتصم، واثق( زندگی کرده و مورد حمایت آنها بوده است و برخی مح  ان براین باورند که کنییدی   3
ساز تبادل آراء و افکار دو گروه شییده اسییت و برخییی ماننیید آدامسییون و  و معتزله با دستگاه حکومت تکشیل بحث و مناظره داشتند و این زمینه 

 ایوری و نتون معت دند کندی در الهیات سلبی و نیز مبحث خل ت از عدم کندی از معتزله تأثیر گرفته است. 
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 دهد. سورۀ »الرحمن« ارائه می 6 ۀ آی که تبیین فلسفی از    « فی ا بانه عن سجود الجرم الأقصی » رسالۀ   ✓

ای بییاعنوان اما پژوهشگری غربی م اله  ، هیچ پژوهشی در ایران صورت نگرفته است  ، تاکنوندربارۀ این موضوع

کرده است که تمرکز آن بر تفسیر قرآن و قرائت معتزله از تفسیییر فلسییفی   منتشر»کندی مؤسس تفسیر فلسفی قرآن«  
و  سییت مفهییوم خییدا توصیییف گیری کندی از قرآن در بهره   بررسیرو  پیشوجه نوآوری م الۀ    1.قرآن نزد کندی است

 را  قرآن قرار دادیییم. ابتییدا مبح یییگیری از مضامین کندی از آیات قرآن و بهره مست یم  گیری  مبنای کار را دو قسم بهره 

سپس به دو نحوۀ استفادۀ کنییدی  ، کنیمعنوان م دمه بیان میبه است، که کندی برای ورود به مبحث قرآنی طرح کرده 

 پردازیم.از قرآن می

 تفاوت معرفت بشری با معرفت پیامبران  .  1

آثییار ارسیی و و   خییود را از بحییث  « کمیة کتب أرس وطالیس و ما یحتییاإ یلیییه فییی تحصیییل الفلسییفه » ۀ  در رسال کندی  

دو محمییول کیفیییت و    ، بر مفهوم »جییوهر«   و با تأکید   یان آشناست ئ با هستۀ فکری ارس و کند. او آغاز می بندی آنها طب ه 

ت و کیفیییت علییم نداشییته باشیید بییه  می  کندی دهد. می  قرار پایۀ همۀ شناخت فلسفی  را  کمیّت  گوید اگر کسی بییه کمیییّ

منیید  اندیشییی و نظام و چنین فردی به هیچ آگاهی انسییانی کییه بییا طلییب و زحمییت و چاره   یافت علم نخواهد    نیز جوهر  

 محروم خواهد بود.   ، که علم انبیاست نیز آید نیز علمی ندارد و از مرتبۀ علم الهی دست می ه ب 

به تمییایز دو قسییم معرفییت بشییری و معرفییت پیییامبران    بحث دربارۀ جوهر و م و ت و علم به آنها  از رهگذر کندی 

گذارد. معرفت انسییانی نیازمنیید کوشییش و  ها یعنی پیامبران و موجودات بشری تمایز می پردازد و میان دو دسته انسان می 

معرفییت پیییامبران بییدون طلییب و زحمییت و بییدون  ، در حییالی کییه طلب و فراگیری من ق و ریاضیات طی زمان اسییت 

به بیییان  .  ( این علم را مخصوص آنها دانسته است   متعال که خدای  )     آید دست می های بشری و بدون زمان به اندیشی چاره 

شییان و  ی علمی، از طریق اطاعت از خییدای متعییال و ت هیییر نفوس وجو بدون طلب و زحمت و جست علم آنها  کندی  

:  1950شییود )کنییدی،  الهییام و رسییالت او، حاصییل می  ت بیییت با تأیید و  و با ارادۀ الهی  و تنها  نورانی کردن آن برای حق 

 
1    . Janssens Jules, (2007). Al-Kindi: The Founder of Philosophical Exegesis of the Qur’an/ Journal of Qur’anic 

Studies, Vol. 9, No. 2: pp. 1-21. 

 



 

 ر 

 ی کند   ۀ ش ی بر مفهوم خدا در اند   ی قرآن   ی خدا  ی الگو   ر ی تأث 

58 

  شییود و معرفییت ها منت ل می واس ۀ وحی از طریق الهام الهی به پیامبران به انسان معرفت به (. 189: 1387، همو ؛ 373

متفاوت است و بدون ابهام و برتییر از آن    ، آوردند دست می ه از بنیاد با معرفتی که فیلسوفان از راه تعلیم و آموزش ب  پیامبران 

 (Walzer, 1962: p.179).است 

های دیگر، ظرفیت وجودی پیامبران برای دریافت معرفت از سییوی خداسییت  یکی از د یل برتری پیامبران بر انسان 

بییه   باید به گفتۀ کندی پس  ، ندارند  خود برای معرفت فراتر از طبیعت و برتر از سرشت  ی ظرفیت  ی دیگر چنین ها انسان   که 

کنیید معرفییت  کندی تأکییید می   (. 189:  1387)کندی،  نمود  و از آن اطاعت و پیروی   کرد صداقت گفتار پیامبران اعتماد 

شییان امییری مسییلم  برتر از فلسفه است و صییداقت پیییامبران در رسالت   ، نبوی برتر از معرفت فیلسو  است؛ زیرا وحی 

رویکرد فیلسو  به معرفییت نبییوی نیییز   ، براین اساس  . باور دارد   ایشان   صورت ف ری بر صداقت گفتار است که انسان به 

 پیروی باشد.  از سر خضوع و اطاعت و  د بای 

بییه آیییات قییرآن اسییتناد    ، مسۀلۀ دشواری است و کندی برای پاسخ به سؤا ت مربوط به آن رستاخیز جسمانی مسۀلۀ 

باشیید،  نیافتنی بییرای فیلسییو  دسییت  طور کامییل به این نوع ح ی ت  معت د نیست  وی . تر نماید تا درکش را ساده کند  می 

مست یم بییا اشییراق  طور  به . معرفت پیامبر  آید به دست می برای پیامبران  های زیاد معرفت نبوی بدون تلاش  باور دارد  بلکه 

 (Janssens, 2007: p. 4). الهی پیوند دارد 

ۀ  کنییدی در م ایسیی اسییت.  ایشییان های دیگر و فیلسوفان، بیان مختصر و اقنییاعی دلیل دیگر برتری پیامبران بر انسان 

ها و بیان موجز و مختصر و کامل و جامع آنها در پاسخ به پرسش کسییانی  به برتری پیامبران در استد ل ها، انسان  مراتب 

های  های پیییامبران بییه پرسییش پاسییخ   در اگر فییردی    . کند اذعان می   ، که در مسۀلۀ رستاخیز شک و شبهه ایجاد کرده بودند 

ها بییا تییلاش و  فیلسییوفان در مواجهییه بییا آن پرسییش   یافییت خواهیید    در تأمییل و تییدبر کنیید،  ، کنندگان م رح شییده شییبهه 

یییامبر بییا  پ ارائه نمایند، در حالی کییه   کننده های طو نی در پژوهش نتوانستند پاسخی رسا و مختصر و اقناع اندیشی چاره 

 . ( 191: 1387)کندی،    بیانی مختصر و کوتاه و رسا به مشرکان پاسخ داد 

، تمایز میان معرفت بشری و معرفت نبییوی و نیییز تمییایز  و خل ت دفعی »خلق از عدم« مدخل ورود کندی به بحث 

عنوان پیامبر است. کنییدی اییین تمییایز را براسییاس مبنییای فلسییفی ارسیی ویی »جییوهر و  میان انسان فیلسو  و انسان به 
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  ، شناخت جوهر و عوارض و کمیییات آن اسییت و پایییۀ هییر شییناخت فلسییفی  ، کند. شناخت هرچیزی عرض« تبیین می 

بییر تییلاش ذهنییی اسییت.    شناخت جوهر و دو عرض کمیت و کیفیت است. شناخت این امور نیز امری زمانی و مبتنییی 

.  شییود حاصییل می صییورت آنییی بدون زمان و بدون طی مراحل تییدریجی و تنهییا به  ، رو دانش و معرفت پیامبران ازهمین 

های معمولی و فیلسو  در تبیین مسییۀلۀ کلامییی رسییتاخیز نیییز  کندی از برتری معرفت و دانش پیامبران نسبت به انسان 

قییرار    گوید و این برتری معرفت نبوی را مبنایی برای تبیین مسۀلۀ رسییتاخیز و اعتمییاد بییه صییداقت پیییامبر سخن می 

صداقت گفتار پیامبران را تأیید کییرده و در   ، گوید انسان با رجوع به ف رت خود به آیات قرآنی می  اشاره   . کندی با دهد می 

قییرآن را    نیی    و   دلیل ن لی   ، کندی کند.  های ذهنی فیلسوفان برتر است، خضوع می م ابل گفتار مختصر آنها که از تلاش 

 کند.  توجیه سخنان خود فراهم می   منظور به زمینه را برای استفاده از آیات قرآن    و   داند می   برتر استد ل یک فیلسو     از 

 گیری مستقیم از آیات قرآن  بهره .  2

در آثار کندی در سه مورد از آیات استفاده شده است: کندی در دو رساله از آیاتی از سییورۀ »یییس« و در رسییالۀ دیگییر از  

 است.    بهره برده آیاتی از سورۀ »الرحمن« 

 مورد اول الف. 

بییه  «  کمیة کتب أرس وطالیس و ما یحتاإ یلیه فی تحصیل الفلسفه » متن رسالۀ در  رستاخیز،  ۀ کندی در ادامۀ بحث شبه 

اسییتفاده  سییورۀ »یییس«    82-78آیییات    از   در آن   که کندی است نخستین متنی  و این  کند آیاتی از سورۀ »یس« استناد می 
را زنییدگی   توانیید آن اللّه می  و پرسیدند آیا  آوردند  م ابق با تفسیر سنتی، مشرکان استخوانی را برای محمد   1کند. می 

زیییرا اییین امییر نزنییده نشییدن   ( 78 ، )یییس  2؟« که پوسیده اسییت درحالی  کند ها را زنده می ببخشد؟ »چه کسی استخوان 

 
ق( در کتییاب  415-359قاضییی عبییدالجبارمعتزلی ) ،  کسییانی کییه آرای قرآنییی و تفسیییر قرآنییی داشییتند  ، متکلمان معتزلییۀ مت ییدم از میان . 1

  رمهها ی   تفسههیر ق( در  384بن عیسی )متوفی  ( و علی 579تا:  کرده است )قاضی عبدالجبار، بی یس اشاره    82  ۀ به آی   579  ۀ صفح  القرآن متشاب  
  شییود که سریع و آسان انجام می است است و چنین فعلی را بزرگ و ارزشمند دانسته  ابراز داشته دربارۀ »کن فیکون« نظری در تأیید نظر کندی 

کنییدی  دیییدگاهی را در م ابییل    یییس،   82ق( دربارۀ آیه  235-226ه و متوفی  135-131ابوهذیل علا  )متولد   . ( 447تا: بن عیسی، بی )علی 
 (.   51: 2، ق 1411)اشعری،   آمده است  مقالات الاسلامیین در   کند که بیان می 

 (. 78)   « وَ ضَرَبَ لَنٰا مََ لًا وَ نَسِیَ خَلَْ هُ قٰالَ مَنْ یُحْیِ اَلْعِظٰامَ وَ هِیَ رَمِیم  » .  2
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را   کسییی آن به او وحی کرد که »بگو همییان -جل ثنائه  -ها امری مسلم بود، پس آن یگانۀ ح ی ی ها[ از نظر آن استخوان 
درنیی   آن نیییز بی بییاش موجییود گوییید پییس می » . 1« داناسییت  هر مخلوقی او به  . بار آن را آفرید که نخستین کند زنده می 

 . ( 191-190:  1387« )کندی،  2شود می   موجود 

. تأکید بر قدرت الهییی در خلییق و  2. تأکید بر خلق از عدم؛  1د: کر م رح  توان می  در بیان این آیات نکات مهمی را 

نکتۀ مهم دیگر در روش کندی از اسییتفادۀ او از    5. تأکید بر ارادۀ الهی. 4. تأکید بر خل ت آنی و بدون زمان؛ 3آفرینش؛ 

 دهیم. می ها را شرح  آیات قرآنی است. در ادامه این نکته 

کندی با دیدگاه دینی بییرای تبیییین فلسییفی خل ییت از  اما  ، کردند نظریۀ ازلی بودن جهان پیروی  از ارس و و افلاطون 

  نخستین بحییث   گیرد. بهره می »ابداع«  و در همین راستا از اص لاح    کند عدم در زمان و انکار ازلی بودن جهان تلاش می 

»ابییداع، اظهییار چیییزی از نیسییتی    : گوییید اسییت کییه می  « الحدود والرسومها »  کندی دربارۀ اص لاح »ابداع« در رسالۀ 

 (  114: 1978است« )کندی،  

مفهوم خدا نزد کندی »علت فاعلی نخستین« است که »مبدِع« هر علتی اسییت و  تبیین یکی از مفاهیم فلسفی برای 

سییت کییه نظریییۀ محییرک نییامتحرک ارسیی و  ا   همان »فاعل الحق ا ول و تام« است. اساس اختلا  کندی با ارس و این 

عنوان خییالق و  اما مفهوم کندی از خدا به ،  کند متضمنِ قولِ قدمِ عالم و ازلیت است و خلق عالم از عدم را انکار و رد می 

 (. 92: 1986فاعل نخستین و مبدع، به حدوث عالم یا مخلوق بودن عالم از عدم م لق تکیه دارد )حمروش،  

تفییاوت    دو نییوع فعییل   میییان  « الفاعل البحث الأول التام و الفاعییل النییاق  الییذی هییو بالمجییازو » در رسالۀ  کندی 

ی الأول تییأییس الأیسییات عیین  »   : ایجاد چیزهای واقعی از نیستی است  ، . »فعل اولی ح ی ی« گذارد می  ین الفعییل الح ییّ

؛ زیییرا تنهییا او  باشیید می وضوح فعل خییاص خداسییت کییه نهایییت همییۀ علییل  این فعل به  . ( 182: 1950«)کندی، لیس 

وجود بیاورد و این فعل بر اص لاح »ابداع« د لت دارد. خدا، خالق از عدم است کییه  ه تواند این چیزها را از نیستی ب می 

«  کمیه کتب أرس وطالیس و مایحتاإ یلیییه فییی تحصیییل الفلسییفه » »فاعل نخستین« نامید. در رسالۀ  را  کندی مکرر آن 
 

ةٍ وَ هُوَ بِکُلِّ خَلْقٍ عَلِیم  »   . 1 لَ مَرَّ ذِی أَنْشَأَهٰا أَوَّ  ( 79یس،  )   « قُلْ یُحْیِیهَا اَلَّ
 ( 82یس،  ) «  أَنْ یَُ ولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ » .  2
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 . ( 374: 1950است: »جمعُ المتفرّق أسهل من صنعه أیس و من أبداعه« )کندی،    1ابداع همان صنع أیس 

بیانگر وجود یک علت ایجادی و وجودبخش است و کندی بنابر رویکییرد اسییلامی بییه »خال یییت« خییدا   ، خال یت 

اسییت و از    معت یید . او به خل ییت و ایجییاد از »نیسییتی«  باشد می اثبات خال یت    در پی از طریق تناهی عالم   و  قائل است 
ررۀربنااربین در ارنیش  اارکند. »تأییس« به معنای ایجاد شییدن از نیسییتی اسییت. استفاده می 2و لیس«   -تأییس -عبارت »أیس 

 کرصریعرور ررمحیک،ربلکهرخرلقیرنسترکهرعلتروجو بخشروریخستیدرعاارلورورییاا رررخشن،رخرلقرنستریهرصیفر رر،رکنشیر

ش  سرحل ۀ مترجمان بود و منابع یونانی در دسترسیی  خود، و زیست می در عصر نهضت ترجمه رکنشیرعلترغر یرنست.ر

فلسفه و متافیزیک یونان را در ارتباط با قرآن فهم کرد و مسییۀلۀ آفییرینش و خییالق بییودن   کندی توان گفت . می قرار داشت 

بییر    اگرچه در مواردی به صراحت به برتری نیی  قییرآن و رسییالت پیییامبر  . خدا را در پیوند فلسفه و قرآن تبیین نمود 

آفییرینش و    ، بدون توجه به فلسفه و اصیی لاحات فلسییفی   در عین حال   ، کند و کوشش فلسفی فیلسوفان اذعان می  ه اندیش 

کند. موارد فلسفی که او بدان توجه داشت »قوه و فعل« »علت و معلول« »فاعلیت و غائیییت« و  ا را تبیین نمی خد  مفهوم 

 . هستند نیز »جوهر و عرض«  

تر از ابییداع نخسییتین  رسییتاخیز را آسییان  کندی در تبیین رستاخیز بر قدرت الهی در ابداع و رسییتاخیز اذعییان دارد و 

ها پوسیده و متفرق شوند، خداوند قادر است آنچییه  استخوان  ، گوید اگر پس از مرگ با استناد به آیۀ قرآن می  . وی داند می 

 
س به کار نرفته است. در عربی فعل آس به ه ، ب برد می کار ه کندی ب  که معنای فلسفی . در لغت عربی أیس به 1 معنای احت ییر و  معنی ذلّ است و أیَّ

أیسا«. تعدادی از معاجم اصییل لفییی »لیییس« را »  أیییس« کییه  -استخرإ. در معجم »لسان العرب« مصدر فعل آس همان أیس است »آس 
گوید »اصییل لیییس:  أیییس« )لسییان  دهند. افرّاء می احمد نسبت می بن دانند و این رابه خلیل »همزۀ آن ساقط شده و  م و یاء جمع شده« می 

گوییید  بلکییه می   ، کار بییرده ه بار کندی ب گوید این اص لاح را نخستین العرب: لیس(. أیس در کلام جاحی هم استفاده شده است و جاحی نمی 
  کبار متکلمان و رؤسای نظارین این الفاظ را با آن معانی اختیار کردند. استعمال لفی »أیس« در متون عربی وفلسفی و کلامییی از اواخییر قییرن 
دوم هجری آغاز شد. اس اث نیز لفی »أیس« را در ترجمۀ الحرو  بکار برده است. اس اث معاصر کندی است. او نیز از مشت ات أیس لفی  
»الأیسیّه« در مابعدال بیعه استفاده است. بعد از کندی فلاسفه و متکلمان لفی »أیس« را مانند وجود و مشییت ات آن و »کییون« و »هییو« بکییار  

گوییید »  أیییس أی   وجیید«. در کنییدی ءأنیییه« و »أیییس« الفییاظ  بییرد و می گرفتند. کندی لفی أیس را بییه معنییای کینونییه و وجیید بکییار می 
 (. 272-285:  2003وجودشناسی هستند. )سیف،  

صییة  . ینبغی أن نبیّن ما الفعل، و علی کم ضرب ی ال الفعل، فن ول: ین الفعل الحّ ی الأول تأییس الأیسات عن لیس و هذا الفعل بیّن أنییه خا 2
 (. 134:  1978؛ کندی،  182:  1950)کندی،   للّه تعالی الّذي هو غایة کل علة؛ فإن تأییس الأیسات عن لیس: لیس لغیره 
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توانیید آنچییه  تر از ابداع و ایجاد کردن است. خدا با قدرت ایجادی خود می و این برای او آسان  کند جمع  ، پراکنده شده را 

دوباره ممکن است بعیید از مییرگ زنییده شییوند    ، و زنده شدند موجود  عدم  از  نشو و نما دهد و آنها که   ، را که پوسیده است 

 (. 191: 1387)کندی،  

شان و رسییتاخیز  که خدا به دوباره ایجاد کردن موجودت پس از عدم بر این  ی مبن در این متن کندی برای ادعای خود 

بر صفت قییدرت خییدا رسییتاخیز را ممکیین  تکیه بر آیات قرآن و  مبتنی   ا دهد و تنها ب ارائه نمی توجیه و برهانی است، قادر 

  کنیید. او مسییۀلۀ رسییتاخیز را تبیییین می  ، ای دیگییر گیری از آیه داند. اما در ادامه با به میان کشیدن اصلی فلسفی و بهره می 

زنییدگی حاصییل شییود،    ، و اینکییه از مییرگ   گوید در این نشو و نمای امر پوسیده و زنده شییدن موجییود پییس از مییرگ، می 

همییان  »   گیرد می   کار به او آیۀ دیگری از سورۀ یس را برای تبیین این مسۀله   افتد. می  »موجود شدن شیء از ن یضش«اتفاق 
»پس از غیرآتش، آتش پدییید آورد  ؛  1« فروزید وسیله آن، آتش می کسی که برای شما از درخت سبز، آتش آفرید و شما به 

 (. 191: 1387و از غیر گرم، گرم« )کندی،  

. ن یض در اییین  داده است  ت لیل  به آن خل ت را  کندی اصل کلی فلسفی است که »پیدایش موجود از ن یض خود«  

طور کلی هرچیزی که هسییت از چیییزی  ه عدم نسبی و ف دان است. آتش از غیرآتش، گرما از غیرگرما و ب  معنای به بخش 

، هسییت  باشیید می متفاوت از آن، که متضاد و ن یض با آن است و در یک معنای ف دانی و عدمی ) هو( اینییک فاقیید آن  

بییر  در استد لی کلامییی مبتنی  قرار دارد، در مرکز نظریۀ ارس و را که »قوه« کندی . ( 191:  1387)کندی،    شود )هو( می 

 (Walzer, 1962: p. 189).برد کار می به جهان از عدم و نه از ماده، در تبیین رستاخیز    اصل کلی خل ت 

امری عدمی نسبی اسییت و بیییانگر نییوعی ف ییدان    ، ن یض  ، آید« وجود می ه در اصل کلی »هرچیزی از ن یض خود ب 

خییدا و   مفهوم تواند باشد که همان »قوه« در مکتب ارس ویی است. کندی در چیزی که اکنون نیست و می   ؛ یعنی است 

»آتش را از غیرآتش« این اسییت   زمۀ ایجاد کردن . کار گرفت ه »قوه و فعل« را ب  قرآن، مبحث  آفرینش و متناسب با آیات 

هر امییری کییه قابلیییت   از  قابلیت اشتعال دارد و  ، . چوب آید پدید  ، آتش از چیزی غیر از آن که قابلیت آتش شدن دارد که  

 
خْضَرِ نَارًا فَإِذَا أَنْتُمْ مِنْهُ تُوقِدُونَ » .   1

َ
جَرِ الْأ ذِي جَعَلَ لَکُمْ مِنَ الشَّ  (. 80، )یس  « الَّ
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  م ییال شییاهد  را  قییرآن  ای از آیییه کنییدی شییود. آتییش می تبدیل بییه آید و آتش پدید می  ، سوزاندن و آتش گرفته داشته باشد 

   . کند تبیین فلسفی می باتوجه به مبانی فلسفی ارس ویی و یونانی »قوه و فعل« را    آن و  آورد می 

بییر قییدرت  علاوه  یابیید و کنییدی در تبیییین رسییتاخیر با قدرت الهی و ارادۀ الهی پیوند می  مسۀلۀ آفرینش و رستاخیز، 

سورۀ »یس« آفرینش را با دو صفت قییدرت و ارادۀ الهییی    82و    81و باتکیه بر آیات    کند می الهی، بر ارادۀ الهی نیز تأکید  

آری  های خییاک شییده[ را بیافرینیید  تواند همانند آنان ن=انسان ، نمی ها و زمین را آفرید آیا کسی که آسمان »  کند: تبیین می 
گوییید:  تنها بییه آن می ، کند اراده  را  چیزی  فرمان او چنین است هرگاه (، » 81)یس/    1« ست! دانا   آفریدگار   تواند(، و او )می 

  82(.کندی در تبیین آیییه 191-190: ص   1387( )کندی،  82)یس/   2شود« درن  موجود می بی »موجود باش!«، آن  

کند پس با ارادۀ او،  گوید »باش«. یعنی او ف ط اراده می کند می است که وقتی چیزی را اراده می گوید فعل خدا چنان می 

شود. ابداع و پیدایش که در ضمن این آیات آمده است بر ارادۀ م لییق خییدا تأکییید دارد و  آنچه اراده کرده است واقع می 

 ذیل »ابداع«(.    163/ 1، 2003؛ سیف،  192: ص 1387ابداع بیانگر ارادۀ م لق خداست)کندی،  

کندی در مبحث خال یییت خییدا بییه مبحییث قرآنیییِ  ای کلامی ادیان توحیدی است و  نظریۀ »خل ت از عدم« نظریه 

او از کلمۀ خلاق »کن« و »بودن« برای خل ت آنییی اسییتفاده   پردازد. می  »خل ت آنی« با تبیین »خل ت دفعی« و »آنی« 

کند. و ربط خلق دفعی و آنی به خدا نیز از طریق ارادۀ الهی، و بیانگر قدرت و ارادۀ الهی است که توان خلق دفعییی و  می 

بییا فاعلیییت و  را بدون زمان را دارد. در این مسۀله کندی تنها به ن  قرآنی تکیه دارد و با تکیه بییر آن آیییات قییرآن، خلییق 

 . کند م رح می   کلمۀ خلاق »کن«   و قدرت ارادۀ الهی 

وچرا آیات قرآنی  چون  است و کندی بدون دلیل ن لی بر رستاخیز برای توجیه آفرینش و رستاخیر،    گیری از آیات بهره 

کلمۀ خلاق »کن فیکون« را تبیین نکرده،  مبنی براینکه کند وارد می  او والزر ن دی بر  برد.  را برای تبیین رستاخیز بکار می 

داند. عبارت »کن فیکون« بیانگر خل تی آنی و بدون زمییان اسییت و بیییانگر قییدرت و  موجه می و تنها با تکیه بر قرآن آنرا 

معنای فعالیت بالفعل خدا نیست؛ بلکه راهی بییرای بیییان قییدرت  گوید »کن فیکون« به ارادۀ م لق الهی است. والزر می 

 
قُ الْعَلِ » .   1 رْضَ بَِ ادِرٍ عَلَی أَنْ یَخْلُقَ مِْ لَهُمْ بَلَی وَهُوَ الْخَلاَّ

َ
مَاوَاتِ وَالْأ ذِي خَلَقَ السَّ  ( 81،  )یس   « یمُ أَوَلَیْسَ الَّ

مَا أَمْرُهُ یِذَا أَرَادَ شَیْۀًا أَنْ یَُ ولَ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ » .   2  (. 82،  )یس  « یِنَّ
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بااینهمه در این آیه تأکید کندی بر ارادۀ الهی است. فرمان الهی »بییاش«    . (Walzer, 1962: p. 182)م لق خداست 

آید و اییین بیییانگر  خواهد بوجود می کند و با ارادۀ او است که آنچه او می د لت بر این دارد که او یعنی خدا تنها اراده می 

 (Janssens, 2007: p. 9)است.  (instantaneous)خلق آنی  

قرآن کریم »کن فیکون« و »ابداع از عییدم« )ین العییالم أیییس میین    آیه حدوث عالم از تفسیر    ۀ بنابراین کندی در مسۀل 

گوییید. فلسییفۀ یونییان  کند )اظهییار الشیییء( سییخن می لیس(، و اندیشه خلق عالم از عدم و اینکه خدا از عدم ابداع می 

است که فلسییفه اسییلامی   اسلامی شناسد و کندی نخستین فیلسو  اندیشۀ خلق از عدم یا اظهار شیء از نیستی را نمی 

 (. 372: ص 1426را بر ضد این فکر یونانی آغاز کرد)هاشم،  

مبییدع    بییرد. کار می ه ب معنای »مبدِع«  با  در نسبت با قرآن  را    که کندی آن »فاعلیت و غائیت« مفاهیمی فلسفی هستند 

خییدای معییر     پذیرد. کند، اگر حمایتش را از جهان بردارد همه چیز فساد می که از عدم ایجاد می است خال ی و فاعل، 

الرحمن، خدای قرآنی بییا مختصییات قرآنییی اسییت. خییدایی   ۀ سور  6 ۀ سورۀ یس و نیز آی  82تا  78کندی براساس آیات 

خییالق بییودن، قییادر و مییدبر و نیییز    افزون بییر خالق است که توان خلق از عدم با فعل دفعی و آنی »کن« دارد. خدایی که  

 دارای اراده است. 

 ب. مورد دوم 

سییورۀ یییس اسییتفاده    82آیییۀ  دوباره از    « فی العله التی لها یبرد أعلی الجو و یسخن ما قرب من الأرض » کندی در رسالۀ 

ونُ فرماید » طور که خدا می همان  کند. می  نْ فَیَکییُ هُ کییُ ولَ لییَ ما أَمْرُهُ یِذا أَرادَ شَیْۀاً أَنْ یَ ییُ « و تفییاوت میییان پیییامبران و همییۀ  یِنَّ

(.  93: ق 1372دانیید )کنییدی، کند و اطاعت و تسلیم شدن دربرابر خدا و امر الهییی را واجییب می ها را م رح می انسان 

 پیش از این دربارۀ »کن فیکون« مفصل بحث شد. 

 . مورد سوم ج 

او  کنیید. سورۀ الرحمن »و النجم و الشجر یسییجدان« اسییتفاده می  6 ۀ کندی در موردی دیگر برای تبیین نظریۀ خود از آی 

را در پاسخ به پرسییش شییاگردش احمییدبن معتصییم از معنییای آیییۀ »و   « سجود جرم اقصی یعنی اطاعت از خدا » رسالۀ 
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رساله با بیان معنای لغوی واژۀ »سجود« در زبان عربی آغاز  این    1. ( نوشته است 6  ، النّجم و الشّجر یسجدان« )الرحمن 

 کند. یابد و معنای »طاعت« را تبیین می ادامه می   ، معنای »طاعت« است شود و با بیان اینکه سجود به می 

معنییای طاعییت و    . بییه 2  ؛ . »سجود« بییه معنییای سییجدۀ نمییازگزار 1  در این رساله به دو معنا است:   اص لاح سجود   

در چیییزی کییه در آن، ن صییی  اسییت »طاعت« در زبان عربی »تبعیت از امر آمییر  (. 128: 1387)کندی،   کننده اطاعت 

کاری اختیاری است و اختیییار    ، ( و تبعیت از امر آمر 128:  1387یابد«)کندی،  وجود ندارد و از ن   به تمام تغییر نمی 

معنای نمییازگزار  (. بنابراین در این آیییه سییجده بییه 129:  1387،  همو ؛  245:  1950)کندی،    متعلق به نفوس ناط ه است 

  اراده و اختیییار انسییانی ندارنیید،   ، به معنای »اطاعت« است و در معنای اطاعت نیز چون ستارگان و درختان  ، بلکه نیست 

 (. 129: 1387،  همو ؛  245: 1950)کندی،   معنای خروإ از قوه به فعل و از ن   به کمال است »طاعت« به 

. حتییی  اسییت فعییل  به قوه  و رفتن از ن   و ف دان به کمال  دربردارندۀ عبور از  ، سجود به معنای »طاعت«  اص لاح 

داند. تبعیت از امر آمر بییرای خییروإ  می   ، هم معنای سجود ح ی ی را خروإ از قوه به فعلیتی که محال نباشد  کندی خود 

گیییری  با بهره  او فلسفی است.  کاملاً  « طاعت » . تبیین معنای سجده به است  از ن صان به کمال یا خروإ از قوه به فعلیت 

طاعت و ربط طاعت به عبور از ن   به کمال، میان قوه و فعییل ارسیی ویی و سییجود  به از قوه و فعل و نیز معنای سجود 

 بندد. پل می   ، که از اص لاحات قرآنی است 

سورۀ الرحمن بیش از هر مضمونی بر »طاعت از امر آمر« تأکید دارد و معییر  خییدایی هییدایتگر و    6 ۀ استفاده از آی 

قادر م لق و مدبر ح ی ی است. کندی به قدرت تام خدا و هدایتگر بودن او در ایجاد موجودات و حی و غیرحییی بییودن  

را    دهیید و آن کند و خروإ هر امر بال وه به فعلیت را به قدرت و فاعلیت و تییدبر خداونیید نسییبت می موجودات اشاره می 

مسییت یم   ۀ اسییتفاد  افزون بر کندی . ( 139:  1387کند )کندی،  همان »سجود ح ی ی« در بخشندگی و »فیض« معنا می 

  م ییابق خییدای کنییدی    از این حیث نیییز کند.  از آیات قرآنی، از مضامین قرآنی نیز برای تبیین و توصیف خدا استفاده می 

 »الگوی خدای قرآنی« است. 

 
در باب تفسیییر سییخن خداونیید یعنییی »و  -خدای در همۀ اعمالت برای تو رشد را دوست بداراد-داریای دوست می»آنچه را که گفته  .1

 (127: 1387کنند« با معیارهای ع لانی، بدانی، فهم کردم«. )کندی، ستاره و درخت سجده می
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  ، سورۀ الرحمن را تفسیر کییرده اسییت  6 ۀ آی  ، در پاسخ به شاگردش  « سجود جرم اقصی » کندی در رسالۀ  همچنان که 

کنیید و بییه تفسیییر آن  ضمن بحث به آیییاتی از سییورۀ »یییس« اسییتناد می نیز    « های ارس و دربارۀ کمیّت کتاب »   ۀ در رسال 

خواسییت  است و به خدا و آفرینش اتفاقی نبوده  ۀ پردازد. براین اساس ورود کندی به تفسیر قرآن و نگاه قرآنی به مسۀل می 

 نماید. می مسۀلۀ کون و آفرینش و خال یت را در نگاه قرآنی نیز بررسی  خود، 

 خدا   مفهوم گیری از مضامین قرآن در  بهره .  2

  م صییود فیلسییو  براین اساس در دیدگا او    و   کند تعریف می   « علم به ح ایق اشیاء به قدر توانایی انسان »  فلسفه را  کندی 

از   اولههی  ۀ فلسههف قرآنی دارد و در آغییاز  ۀ »حق« در فلسفۀ کندی ریش (. 25: 1978نیز علم و عمل به حق است )کندی، 

بحییث واحیید بییالحق، از   اولههی  ۀ فلسههف »فییی فاعییل حییق اول« و در فیین چهییارم   ۀ گوییید و در رسییال »الحق« سخن می 

لفی »حق« برای کندی بیانگر »الله« در قرآن است و حییق یکییی از   . گیرد بهره می مفهوم»حق« برای تبیین فاعل و واحد 

کنییدی،  گوید فاعل حق واحد همان »الله« است و فعل او ابییداع اسییت ) در بحث فاعل حق می   زیرا اسماء الهی است؛  

1978 :131 ) .  

اطییلاق   نخسییتین بییر علییت  هییم  کنیید، صییدق می عنوان مفهومی قرآنی بر »الله« به  که هم مفهومی عام است    ، حق 

اسییت و در  اص لاحی قرآنییی    ، شود. »حق« عمل مربوط می  و به علم هم  کند و د لت می هم بر ح ایق اشیاء  ، شود می 

، امییا از  گیییرد بهییره می کندی از مفهوم قرآنی »حییقّ«  شود. ی وجودی و ارزشی بر خدا اطلاق می ی معنا  به آیات متعددی 

گوید حق، الله است و فعییل او ابییداع اسییت.  . در مبحث فاعل بالحق می کند نمی آیات قرآن برای بحث از حق استفاده 

فییاعلی    ، فاعل بالحق یا ح ی ییی   دارد.   ت آن م اب    قرآنی با معنای  که  بیانگر فاعل ح ی ی و خالق است  معنای فلسفی آن 

معلول فاعل اسییت. بنییابراین فاعییل    ، کند پذیرد. فعلی که اثری از مؤثر دریافت  اما اثر نمی  ، دهد ری انجام می است که اث 
و    2کهییف   سییورۀ  44آیییۀ  و 1حیی  سورۀ  6 معانی قرآنی حق مانند آیۀ . ( 135-136: 1978)کندی،  خالق است  ، ح ی ی 

  تفسیر المیزان سورۀ ح  در  6ی در تفسیر »حق« در آیۀ ی آیات دیگر، بیانگر خالق و مالک بودن خداست. علامه طباطبا 

 
 ( 6، )ح   « ذلک بان الله هو الحق وانه یحیی الموتی وانه علی کل شی ء قدیر » .  1
 ( 44،  )کهف  « هنالک الو یه لله الحق هو خیر ثوابا و خیر ع با » .  2
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کند و در همه چیز نظییام، حییق را جییاری  حق است، ح ی که هر موجودی را متح ق می  ، گوید: »خدای تعالی خود می 

( و در تفسیییر  345:  14،  1371ی،  ی هرچیزی به اوسییت...« )طباطبییا تح ق کند. پس خدای تعالی حق است؛ یعنی می 

حق را باید به کسره خوانیید تییا صییفت اللییه باشیید. زمییام تمییام امییور بییه دسییت    ۀ »کلم   : گوید سورۀ کهف نیز می  44آیۀ 

»حییق«  تل ی کندی از  (. براین اساس 317: 13، 1371ی، ی خداست و اوست که خالق و مدبر هر امری است.« )طباطبا 

 .است با معنای قرآنی آن م ابق عنوان فاعل ایجادی  به 

خییدا علییت فییاعلی نخسییتینی  کنیید  می ، بیییان  علت فاعلی و قریب کون ضمن تبیین  « کون و فساد » رسالۀ  در کندی 

  کنیید گری می هم تدبیر و هییم هییدایت   ، است که حق و الله و مبدع و خالق است و با قدرت تام و ایجادی خود هم ایجاد 

مییدبری    ؛ آثار عالم و نظم و نظییام آن بییر ایجادکننییدۀ مییدبری د لییت دارد . ( 247: 1950، همو ؛ 130: 1387)کندی، 

های منفعل را از نیستی خلق کرد و وجییود را بییه  کسی که پدیده   ؛ را ابداع کرد  ابدی که به عالم حرکت، زمان بخشید و آن 

 (.  106:  1384آنها تمام و کمال اع ا کرد )شاهین،  

اراده و قدرت خالق به تدبیر و علم او در جهت محکییم بییودن   افزون بر در فلسفه و کلام اسلامی برای تبیین آفرینش 

وفساد«با تأکید بر ارادۀ خالق بییرای ایجییاد موجییودات، نظییم و  »کون ۀ در رسال نیز کندی شود. آن فعل و خلق استناد می 

دانیید کییه آفریییدۀ او در نهایییت اسییتواری و  ترتیب میان آنها را حاصل تدبیر موجودی حکیم و دانا و قدرتمند و جییواد می 

تدبیر آن در نهایت ات ان است. کنییدی در اییین رسییاله خییدا را »واحیید ح ی ییی«، پدیدآورنییدۀ کییل و نگهدارنییدۀ کییل و  

ورۀ  سیی   88طور تلییویحی بییه آیییۀ  ه کندی نیز بیی   دیدگاه این    (. 124: 1387)کندی،  کند بخشنده به کل معرفی می استواری 
او از    اسییت.   همییه چیییز را مییت ن آفریییده کییه    و آفرینش خداوندی اسییت فرماید»...صنع  می خداوند  اشاره دارد که   1نمل 

 (. 88،  « )نمل دهید مسلماً آگاه است! کارهایی که شما انجام می 

کندی علت فییاعلی ح ی ییی را بییا خییالق یکییی  دارنده« بیانگر علت ایجادی و علت ب ا است.  »پدیدآورنده« و »نگه 

گوییید  براسییاس نظریییۀ »ات ییان صیینع« می   « کون و فسییاد » گیرد که هم علت ایجادی و هم علت ب ا است. در رسالۀ می 

نظریییۀ   . بخش به امور است؛ زیرا صنع خدا در نهایت اسییتحکام و ات ییان اسییت واحد ح ی ی نگهدارندۀ کل و استواری 

 
ذي أَتَْ نَ کُلَّ شَيْ » .  1 هِ الَّ حابِ صُنْعَ اللَّ هُ خَبیر  بِما تَفْعَلُونَ وَ تَرَي الْجِبالَ تَحْسَبُها جامِدَةً وَ هِيَ تَمُرُّ مَرَّ السَّ  (. 88، )نمل  « ءٍ یِنَّ
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این نظریه در اندیشۀ حکما و متکلمان بعدی ماننیید خواجییه  سورۀ نمل همخوانی دارد.  88ات ان صنع نیز با مضمون آیۀ 

 رود. کار می ه ( در تبیین علم خدا ب 284: 1413نصیر و علامه حلی )حلی،  

فییی   1الییی علییی بیین جهییم » کنییدی در رسییالۀ ت قرآنی و فلسفی است. ا صف یکی دیگر از »یگانگی« و »وحدت« 

»بییراین اسییاس،    نویسیید: . وی در اییین رسییاله می تأکییید دارد  ونیید بر وحدت تام خدا  « وحدانیه الله و تناهی جرم العالم 

کییه هرچیییز دیگییری غیییر او  درحالی   ، نواحد ح ی ی[ وحدت صر  و محض است؛ یعنی چیزی جییز وحییدت نیسییت 

از هیچ موجییود دیگییر کسییب وحییدت   وند (. خدا 164: 1978« )کندی، باشد می او شایستۀ ستایش تنها متک ر است و  
 آمده است.   3سورۀ انعام   19و  2سورۀ ب ره   163در آیات  این مضمون   . علت هرگونه وحدت است خود،   بلکه   ، کند نمی 

یییک از  نظر او بییدون وحییدت م لییق هیچ ه زنیید. بیی ناشییدنی پیونیید می کندی اصل وجود خدا را بییا وحییدت وصف 

نباید وحدت م لق یا ح ی ییی    ، تواند وجود داشته باشد. وحدتی را که در همه چیز هست موجودات ک یر این جهان نمی 

کنیید  وحدت آنها عرضی است نه ذاتییی. کنییدی اسییتد ل می رو و ازاین ند هست  ت سیم قابل  ، بنامیم؛ زیرا چیزها درنهایت 

نحو ذاتی وجود دارد؛ زیرا از هیچ چیز دیگری گرفته نشده اسییت«  ای وجود داشته باشد که »در آن وحدت به باید باشنده 

 مبنای قرآنی دارد.   ، ست. واحد وند ا (. و آن باشنده به نظر کندی خدا 104: 1978)کندی،  

  ، »باخبر از نهییادن بییودن« اسییت. گوید دربارۀ آن سخن می صفت دیگری که بیانگر دانایی خداوند است و قرآن نیز 

گوییید خییدا از  می  ( 105: 1950های ما« )م لع علی سرائرنا( )کنییدی، عنوان »باخبر از نهان در توصیف خدا به   کندی 

در    کنییدی   (. 36:  1978آگییاه اسییت )کنییدی،    ، آوریم اسرار ما و تلاشی که برای استد ل بر وجود خدا و یگانگی او می 

  ، ها و زمین است و آنچه را که شییما پنهییان و آشییکار کنییید او آنچه را که در آسمان : » گیرد شاهد می  را  آیاتی از قرآن  اینجا 

 
ه.  249ه در دورۀ اول عباسییی )معتصییم و متوکییل( و متییوفی سییال 188خراسانی اصل متولد  جهم بدربن الجهم بن بن . شاعر مشهور به علی 1

اییین  است. از کندی خواسته بود م البی دربارۀ یگانگی خدا و متناهی بودن جرم عالم که شفاهی از او شنیده بوده در کتابی بیاورد و کندی نیز  
 (. 157:  1978)کندی،    کتاب را برای او نوشته است 

حیمُ » .  2 حْمنُ الرَّ  (. 163، )ب ره  « وَ یِلهُکُمْ یِله  واحِد    یِلهَ یِ َّ هُوَ الرَّ
ني » .  3 ما هُوَ یِله  واحِد  وَ یِنَّ ا تُشْرِکُونَ بَري   قُلْ یِنَّ  (. 19، )انعام   « ء  مِمَّ
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پییردازد  یک گفتگوی فردی با خییدا می  در ادامه به وی  ( 38 ، ؛ فاطر 4، )تغابن  1ها داناست« داند و به اسرار دل همه را می 

این نگاه کنییدی  (. 36: 1978)کندی، نوعی طلب یاری برای دستگیری و پشتیبانی در مسیر درستی و ح ی ت است   که 

کند و این موضییع نزدیکییی خییدا در قییرآن  ها، خدا را به انسان نزدیک می و آگاهی خدا از باطن و درون انسان  وند به خدا 
یییک از اییین  در هیچ کنییدی  امییا   (. 853 ، ؛ واقعه 250 ، )سبأ « تر است او از رگ گردن به انسان نزدیک » بسیار آمده است: 

 است.   بهره برده بلکه از مضامین آیات در مباحث خود    ، نکرده است اشارۀ مست یمی به آیات قرآن   مباحث 

اوصییافی کییه کنییدی    . ، عادل و بسیار سخاوتمنداست ی خدای قرآن   الگوی   براساسِ نکتۀ دیگر اینکه خدای کندی نیز  

است و از آدمییی نیییز انتظییار دارد بییه م ییدار توانییایی   خیر و جمال و حق شمارد حکمت، قدرت، عدل،  برای خدا برمی 

واس ۀ نزدیکی بییه  تا حکیم، عادل، بخشنده، خیر باشد و حق و جمال را اختیار کند و به در نفس خود تدبیر کند  خویش 

 (. 275: 1950واجد قدرتی شبیه او شود و همان صفات را در مرتبۀ پایین داشته باشد )کندی،    وند، خدا 

 

 
دُورِ » .  1 هُ عَلیم  بِذاتِ الصُّ ونَ وَ ما تُعْلِنُونَ وَ اللَّ رْضِ وَ یَعْلَمُ ما تُسِرُّ

َ
ماواتِ وَ الْأ ماواتِ وَ   » (. 4، )تغابن   « یَعْلَمُ ما فِي السَّ بِ السییَّ هَ عییالِمُ غَیییْ یِنَّ اللییَّ
دُورِ  هُ عَلیم  بِذاتِ الصُّ رْضِ یِنَّ

َ
 (. 38،  )فاطر  « الْأ
ما أَضِلُّ عَلي » .  2 هُ سَمیع  قَریب   وَ یِنِ اهْتَدَیْتُ فَبِما یُوحي  نَفْسي  قُلْ یِنْ ضَلَلْتُ فَإِنَّ ي یِنَّ  (. 50، )سبأ  « یِلَيَّ رَبِّ
 (. 85، )واقعه   « وَ نَحْنُ أَقْرَبُ یِلَیْهِ مِنْکُمْ وَ لکِنْ   تُبْصِرُونَ » .  3
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 گیری نتیجه 

. استفادۀ مسییت یم کنییدی از آیییات »سییورۀ  1:  بحث شد از دو طریق  مفهوم خدا  در این نوشتار رویکرد قرآنی کندی به   . 1

گیییری مسییت یم از  و مفهییوم خییدا در بهره  یس« و »الرحمن« که اهم مسائل آن خلق از عدم، و قدرت و ارادۀ الهی است 

، مفهوم خدا در این قسم نگاه قرآنییی، مفهییوم »حییق« اسییت و  . استفاده از مضامین آیات 2 ؛ قرآن، مفهوم »خالق« است 

کنییدی معییادل خییالق و اللییه  دیدگاه  مفهوم »حق« که در   . باشد می گر و آگاه از اسرار علیم و هدایت  قرآنی  صفات دارای 

واقع کندی از »فاعل الحق« سییخن   و علت غایی موجودات است. در  ه دارند هم غایت و نگه   و است، هم فاعل ایجادی  

 فاعل ایجادی و وجودبخش است.  ، کند و فاعل ح ی ی گوید و فاعل را به ح ی ی و مجازی ت سیم می می 

وسییویی یافییت.  جهییت و سمت   ، های متفاوت توان در اندیشۀ او بر خوانش کندی فیلسوفی چندسیما است و می . 2

اما در معرفی خییدای    ، گیرد های فلسفی برای تبیین خدا بهره می عین اینکه فیلسوفی است که از اص لاح و واژه  در کندی 

کند و قرآن و کلام خدا را در رسا بودن بیان و منظور در مختصر و رسا گفتن بییر  خالق و آفریننده بودن او به قرآن تکیه می 

دهد. اما در معرفی خدای خالق با مختصات قرآنی آن از نوع توان بر خلق دفعییی و یکبییاره و  تلاش فیلسوفان ترجیح می 

لییی فلسییفی »پیییدایش  ها از اصل ک با ارادۀ الهی، و تبیین رستاخیز و زنده کردن غیرزنده   آنی، با بیان کلمۀ »کن« و صرفاً 

 یابد. گیرد و پیوندی میان مبنای فلسفی یونانی با نگاه قرآنی خلق از عدم و یکباره می هر چیزی از ن یض« خود بهره می 

کاربست قرآن نزد کندی دو سویه دارد: از یکسو کنییدی در م ابییل مییتن قرآنییی »کیین فیکییون« در جایگییاه یییک  . 3

کند و حتی با برتری جملۀ موجز و مختصری از قرآن در م ابل اسییتد ل فیلسییوفان، فلسییفه را خییادم  فیلسو  تأمل نمی 

سییجده و   ۀ مفاهیم فلسفی قوه و فعل برای تبیین آیات قرآنی در آی  با استفاده از کندی کند. از سوی دیگر می معرفی  وحی  

اص لاح ابداع در تبیین خلق از عدم و اصل کلی »پیدایش هر چیزی از ن یض خود«، جایگاه یییک    همچنین طاعت، و  

  ، توان گفت کندی در مسییۀلۀ خل ییت و آفییرینش کند. براین اساس می فیلسو  دارد و این آیات قرآنی را تبیین فلسفی می 

 کند. و متافیزیک را با قرآن پیوند داده است و الگوی خدای خالق قرآنی را تبیین می  فلسفه 

. بییدون  2. ایجادکننده از نیستی و هیچ اسییت؛  1الگوی خالق قرآنی در فلسفۀ کندی دارای مختصات زیر است:  . 4

. خدایی است که ارادۀ م لق و قییدرت م لییق دارد و  3کند و فعل ایجادی او »آنی« با کلمۀ »کن« است؛  زمان خلق می 
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. هدایتگر است و گذار موجییودات از قییوه بییه فعییل همییان  4زمین و آسمان و درخت و ستارگان باید از او اطاعت کنند؛ 

.  5  ؛ سییوی کمییال و فعییل سیییر کننیید سجده و معنای اطاعت از امر آمر است و در نهاد موجودات نهاده شده است که به 

هییم علییت   ، خییدا »حییق« و فاعییل ح ی ییی اسییت . 6خالق، ناظم است و صنع او در نهایت ات ان صنع است؛  افزون بر 

ها آگاه و باخبر است و اییین آگییاه بییودن خییدا از انسییان  خدا از ضمیر و باطن انسان . 7 ؛ ایجادی و عم علت غایی است 

کندی در تبیییین آگییاه و بییاخبر بییودن  .بیانگر نسبت نزدیکی میان انسان و خداست که در قرآن دربارۀ آن گفته شده است 

ها برای اثبات خال یت و آفییرینش جهییان  گوید. حتی در توجیه اینکه از استد ل ه در ذهن و ضمیر انسان می خدا از آنچ 

بلکه   ، تنها در آفرینش و خلق از عدم، خالق و قادر و توانا است نیز باخبر است. الگوی خدای قرآنی، خدایی است که نه 

 قدر به انسان نزدیک است که از درون و باطن و ضمیر و ذهن انسان نیز باخبر است.   در نسبتش با انسان نیز آن 
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