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 مقدمه

پاردازد. شناسای و اخالاق مایمیان انسان ۀای است که به تبیین رابطرشتهشناسی اخلاق یکی از موضوعات میانانسان

رو، هر روز توجه پژوهشگران بیشاتری اینین ابداعی و تازه تأسیس است و ازوشناسی اخلاق، از عنااگرچه، عنوان انسان

 ۀشناسی و اخلاق مورد اهتمام بوده و اخلاق  بر پایاانسان ۀکند، ولی در آثار گذشتگان نیز تبیین رابطرا به خود جلب می

 شده است.شناختی تبیین مبانی انسان

کاه  دهاده نشاان مایتجربادر این میان،  توجه داشته است.هستی،  شناخت از همان ابتدای پیدایش خود به انسان

 تاا کاودکی از زمانی مدت گذارد،می هستی ۀپای به عرصزمانی ست که ا بوده برای انسان، خود او پرسش ترینپیچیده

اری اخالاق( گفتار اول، پدیاد :1992 ، ابوطالبیشود. )می خارج گردونه این از غریبی وجه به سرانجام و زیدمی پیری

   :که اندیشدمیهمواره با خود انسان از این رو 

 به کجا می روم آخر ننمایی وطنم.    ام، آمدنم بهر چه بوداز کجا آمده

سازِ پرسش چهاارمی اسات شناسی است، زمینهانسان ۀها در زمینترین پرسشاین سه پرسش ضمن این که از مهم

انسان برای رسیدن باه ساعادت، چاه کارهاایی را بایاد انجاام دهاد و چاه  اخلاق مطرح است و آن این که ۀکه در حوز

 کارهایی را باید ترب کند. 

 و اصالاح رشاد باهنیازهای بنیادی و متعالی خود را به خوبی نشناسد، و  ابعاد وجودی ۀهم انسانبدیهی است اگر 

تبارشناسای » ،نیچهۀ مدرنیسم مانند ی از دورنپردازریهرو، نظاینزپیشگفتار(. ا :1391، رضاقلی)نخواهد بود قادر خود 

 :1992. )ابوطاالبی، نگاردگفته است، می« ماورای خیروشر  »کردن آنچه در ای بر روشنعنوان تکملهخود را به« اخلاق

نفاس انساان  ۀگاناگفتار اول، پدیداری اخلاق(؛ همان طور که در گذشته، فیلسوفان، علم اخلاق را بر محور قاوای ساه

 کردند. و تشریح می تبیین

های اخلاقی جوامع گونااگون، شناسی اخلاق در کنار توصیف هنجاربر این اساس، یکی از مسائ  مهمی که انسان

 ها بر اخلاق اقوام و جواماع تاأثیر نهااده اساتاندیشه و هافلسفه مفاهیم، ها می پردازد، این مسئله است که چگونهبه آن

 پیشگفتار(. :1391، رضاقلی)
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گیاری از شود و به ترتیب، با بهارهعلمی، عرفانی، فلسفی و دینی تقسیم می ۀگون شناسی از نظر روش به چهارانانس

ه و بررسی حقیقات انساان )وحیانی( به مطالع روش تجربی، سیر و سلوب عرفانی، تعق  و اندیشه فلسفی و متون دینی

 .(04-08: 2838؛ خسروپناه و میرزایی، 11ا  10 :2836رجبی، ) پردازدمی

ر توسا  پیکاو دلا باا نخساتین، «Anthropologie»با اصطلاح رایا  اماروزی، معاادل لاتاین « شناسیانسان»

روش کاارگیری باه محصاول ،شناسایایان ناوا انساانتبلور یافت.  در باب منزلت آدمیم ( در کتاب 2080میراندولا )

روش  (.111: 2881؛ خسااروپناه، 27: 2836رجباای،؛ 2-1: 2834در شااناخت انسااان اساات. )دیاارکس،  تجرباای
کنااد. در ایاان نااوا های وجااودی او بحااث میهااا و ساااحتعقاا  از حقیقاات انسااان و توانایی ۀنیااز  باار پایاا 1فلساافی

کنناد، تعبیر می« نفس»)متشک  از روح و جسم( انسان که فلاسفه از این حقیقت کلی، به  شناسی، حقیقت کلیانسان

عااارف در روش عرفااانی  .(112-118 :2881 ،؛ خسااروپناه27-23: 2836باای، )رج گیااردمااورد بررساای قاارار ماای

 .(31-37ص ،2881 ،؛ خساروپناه27-23 :2836 )رجبای، شهود درونی باه شاناخت انساان برساد کوشد از راهمی

)رجبای،  کنادآید، به کمک وحی آشکار میمیهای دیگر به دست ن)وحیانی( حقایقی را که با روش شناسی دینیانسان

2836 :12-28). 

شناسای برند، ویژگی خااص خودشاان را دارناد: انسانشناسی با توجه به روشی که به کار میاز انواا انسان یکهر 

شناسای فلسافی، کلای، پیشاین و آزاداندیشاانه اسات؛ پاذیر اسات؛ انساننگر، پسین و ابطاال)تجربی(، جزئی علمی

شناسای دینای تاا جاایی کاه در متاون دیگران است و سرانجام انسانشناسی عرفانی، شخصی و غیرقاب  انتقال به انسان

 (.11-10: 2836رجبی، دینی به آنها تصریح شده است، قدسی، چون وچراناپذیر و فراتاریخی است. )

خلأها و نکات ضعفی کاه در برخای از مساائ   با وجودِ  -شناسی فلسفی و عرفانیمسائ  انسان بیشتردر حالی که 

شناسای از گذشته تا کنون، از آبخشور معارف دینی سیراب شده اند، ولی انسان -شودان شناسی دیده میاین دو نوا انس

های اساسی اسات کاه بخشای از آنهاا باه روشی نوپدید، از نظر ارتباط و همسویی با دین، دچار چالش ۀمثابتجربی به

 اخلاق مربوط است. ۀ حوز

شدت و ضعف، مکتب اومانیسام اسات. ایان مکتاب از نظار  وجودِ با خرده مکاتب امروزین غربی،  ۀآبشخور هم
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نشانده است و بر سرساپردگی و شایفتگی خاود پافشااری دارد و از نظار ایادئولو ی،  خدا جای به بینی، انسان راجهان

تارین رو، برجساتهایانازپنادارد؛ گاذاری رفتارهاای انساان را، انساان مای ارزش هرگونه مرجع و شر، و خیر هر ملاب

گرایای( و سکولاریسام. )عبادلی و گرایای، لیبرالیسام )آزادیگرایای، نسابیطبیعت های این مکتب، عبارتند از:لفهؤم

 (.  824 - 822 :2883شاکری، 

هاای گویی به پرساشوجه در پاسخهای مبتنی بر آن، به هیچبه صورت قهری، نه مکتب اومانیسم و نه خرده مکتب

شناختی مبتنی بر فلسفه و عرفاان باه طور که مکاتب انسانکنند. همانتعهدانه عم  نمیبنیادین انسان، خدامحورانه و م

هاای اخلاقای او کاه مت امن هاا و نابایساتهدلی  کمبودهایی که دارند، به تنهایی قادر نیستند به معرفی انسان و بایساته

دهناد. بادین ترتیاب، بهتارین روش های مدنظر پاسخ سعادت او باشند، پرداخته و به صورت جامع و روشن به پرسش

منادی از تعاالیم ناورانی گفته، شناخت انسان از طریق دین است که به دلی  بهارهبرای پاسخ گویی به پرسش های پیش

ابعاد انسان از حیث روحی و جسامی، ماادی و  ۀوحی، از امتیازهایی مانند اتقان و خطاناپذیری، جامعیت، توجه به هم

 وی برخوردار است. معنوی، و دنیوی و اخر

متکلمان اسلامی از گذشته تاکنون در راستای دفاا از اخلاق اسالامی مبتنای بار شاناخت انساان و نیازهاای او باا 

شناسی دینی )وحیانی( و عقلانی که در آثاار متکلماان اند. بنابراین، لازم است انسانهای علمی زیادی انجام دادهتلاش

 تر از گذشته تبیین گردد. ن بر اخلاق، پررنگاسلامی تبلور یافته است و نقش آ

انسان و اخلاق با تأکید بر مناابع  ۀرابط ۀشیعه، شیخ مفید است که در چندین اثرش، دربار ۀیکی از متکلمان برجست

که بررسی آرای این اندیشامند بازر  جاآنته است. آرای وی در این خصوص، درخور توجه است. ازوحیانی، سخن گف

ا مورد بحث، نقش مهمی در تبیین اخلاق اسلامی با رویکرد انسان شناسی دینی دارد و با توجه باه ایان شیعه در موضو

به سمت اخلاق لیبرال و ساکولار  بیشترشناسی تجربی، شناسی دیگر به ویژه انسانهای انسانکه در دوران جدید، روش

انساان و کاربسات  ۀه تبیین آرای شیخ مفید درباراند، پژوهش حاضر بر آن است با روش تحلیلی توصیفی بمتمای  شده

مهام  پرسشو در این راستا، به دو  بپردازدهای وحیانی و عقلانی است، آن در اخلاق که از هر دو جهت، مبتنی بر آموزه

 ذی  پاسخ دهد: 
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 شناسی مطرح کرده است؟انسانآرایی را دربارۀ  شیخ مفید چه .2

 ئ  اخلاقی اسلام به کار بسته است؟وی چگونه این آرا را در دفاا از مسا .1

 شناختی اخلاق از دیدگاه شیخ مفیدمبانی انسان. 1

شناختی متنوعی اشاره کارده اسات کاه در ایان هایش بر اساس مشی کلامی خود، به مبانی انسانشیخ مفید، در  نوشته

 شود. گذارند، اشاره میبر جای میترین آنها و همچنین تأثیری که هر یک از این مبانی بر اخلاق بخش به تبیین مهم

 ساحتی بودن انسان. دو1-1

تر دیگری باه با توجه به دیدگاه متکلمان اسلامی و شیخ مفید، انسان صرفاً جسم و ماده نیست، بلکه دارای ساحت مهم

هاای ارزش هاای اخلاقای، دربنابراین با توجه باه ایان دیادگاه، ارزش .(13 - 64 :7، 2028، مفید) باشدنام روح می

شود و پرورش اخلاقی انسان، صرفاً به معنای تنظیم رفتار ظاهری او نخواهاد باود، بلکاه در ظاهری آدمی خلاصه نمی

بخش اخلاقی که ضامن رشد و تعالی انسان در ابعاد فردی و اجتماعی، و دنیوی و اخاروی تنظیم نظام جامع و سعادت

 های منبعث از آن، ضرورت قطعی دارد. یژگیباشد، توجه به بعد اصی  انسان یعنی روح و و

 حدوث و فنای نفس. 1-2

پس از یک سو، ازلی و از ساوی  ،غیرمسلمان، نفس یا روح، کون و فساد ندارد ۀگوید بنا بر دیدگاه فلاسفشیخ مفید می

ین رفاتن صاورت دیگر ابدی است. از نظر وی، این  دیدگاه فلاسفه، مستلزم تناسخ است به این معنا کاه نفاس باا از با

   .(37-33 :1، 2028، مفید) های جدیدی قرار می گیردقبلی، پیوسته در صورت

ماهیت نفس یا روح از نگاه شیخ مفید، جهت حدوث آن است. وی نفس را به معناای  ۀجهت بحث دربار نخستین

د. بناابراین، ایان کاه ازلی نیست و آغازی در زمان دار ،داند؛ یعنی از نظر وی، وجود نفسمصطلح حدوث، حادث می

ایان تناساخ باه بادن فعلای رسایده باشاد، باطا   ۀروح انسان از ازل از بدنی به بدن دیگر منتق  شده باشد و در چرخ

   .(33 :)همان گرددمی

داناد. از نظار وی، شیخ مفید از نظر معنای اخص حدوث و در مقایسه با حدوث بدن، نفس یا روح را حاادث مای

نفس پیش از بدن خلق نشده است، بلکه همزماان باا آن  ، بنابرایندوث جسم است نه قب  از آنحدوث نفس، تومم با ح
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شیخ صدوق است که مستند به برخی اخبار واحاد، عقیاده دارد خادا ارواح  ۀخلق شده است. این نظریه برخلاف نظری

پیوناد بارادری برقارار شاده اسات؛  نایشاا میاانها را دو هزار سال پیش از بدن آنها آفریده است و در عالم اظلاه انسان

اساند، باا هام شنگیرند و ارواحی که یکادیگر را نمیاند، به هم خو میرو، ارواحی که در آنجا با یکدیگر آشنا شدهایناز

 /(34ا  37 :1، 2028، مفید) کننداختلاف پیدا می

دن خلق شده بودند و در عاالم ذر ح اور کند که اگر واقعاً ارواح پیش از باستدلال می ،شیخ مفید در رد این اخبار

داشاتیم و در صاورت فراموشای، پاس از از آن آگااهی می بایاددر حالی که از عق  و فهام برخاوردار بودناد،  ،داشتند

آوردیم، مانند اینکه اگر کسی یک سال در شهری مانند بغداد اقامت کناد و ساپس باه شاهر یادآوری، آن را به خاطر می

آن دوباره در ذهانش زناده  ۀکند و اگر هم فراموش کند، با یادآوری، خاطرآنجا را فراموش نمی ۀطردیگری کوچ کند، خا

 .(31ا  37 :)همان گرددمی

از نظر شیخ مفید، عدم اعتقاد به حدوث نفس به معنای مصطلح آن؛ یعنی اعتقاد به ازلی بودن آن، مساتلزم تناساخ 

اعتقاد به اص  وجودِ جزا برای انسان، برای او جزایای در هماین  با وجودِ  باط  است؛ زیرا کسانی که به تناسخ معتقدند،

وی بوده است و به این نحو کاه  ۀبنابراین، زندگی الان نفس ازلی، جزای زندگی گذشت .ندهست عالم از طریق تناسخ قائ 

بد اعمال خود رسیده اسات های مختلف از گذشته تا به الان به جزای نیک و های پیاپی در صورتنفس از طریق انتقال

 ۀگرایاناغایات ۀمقابا  نظریا ۀاین نظار در نقطا .(37 -33 :)همان یابدو بعد از این نیز این چرخه همین طور ادامه می

 باشد. اخلاق اسلامی که معتقد به وجود جزای اعمال در آخرت است، می

  از جسم، مساتلزم آن اسات کاه در کناار عدم اعتقاد به حدوث نفس به معنای دوم؛ یعنی اعتقاد به خلقت روح قب

رو، ایان. ازپذیرداختیار انسان، عوام  دیگری را نیز در افعال اخلاقی او ملاب قرار دهیم و شیخ مفید این استلزام را نمی

ی ها از نظر خاوبی و بادبه نحوی که به تنویع انسان ،به هیچ عاملی پیشینی  که در اعمال اخلاقی انسان تأثیرگذار باشد

از نظر پیشینی منجر شود، غیر از عام  استعداد که همراه با خلقات تومماان جسام و روح آفریاده شاده اسات، معتقاد 

 .(07 :)همان داندعام  اختیار می ام  تأثیرگذار در اخلاق انسان راوی تنها ع براین اساس .نیست

سفه، باه فناا و فسااد نفاس معتقاد ماهیت نفس آن است که شیخ مفید، برخلاف نظر فلا ۀجهت دیگر بحث دربار
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همچناین وی درباارۀ  .(33 :هماان) بودن آن، مستلزم تناساخ باطا  اسات است. به اعتقاد او، بقای نفس، به مث  ازلی

اَ    ُّ مَنْ عَلَیْها فانٍ وَ یَبْقیک»فرماید: اثبات فنا و عدم بقای نفس به این آیه از قرآن نیز تمسک کرده است که می  وَجْاه  رَبك

کْرامِ  و الْجَلالِ وَ الِْْ    .(37: 1، 2028، مفید؛ 17-16 /)الرحمن« ذ 

این دیدگاه شیخ مفید، باید گفت که منظور وی از فساد نفس، فساد مطلق آن نیسات؛ زیارا ایان امار از نظار  ۀدربار

ظار حیاات بعاد مار  آید، منظور او فساد نفاس از نبه دست میباره . آن طور که از عبارات وی در اینعق  محال است

 ،(64:)همااندر برابار تناساخ آن قارار داده اسات تر است؛ زیرا وی فناای نفاس را این تفسیر از کلام وی وجیه .است

مگر ماوارد اساتثناء؛ یعنای  ،دهدبنابراین مقصود وی آن است که نفس بعد از فنای جسم، ویژگی حیات را از دست می

 .(33-88 :)همان حیات آنان در قالب جسم مثالی در برزخ وجود دارد ۀممنان محض و کافران محض که امکان اداؤم

توجیاه ، از دو جهات قابا باشادمیرسد مستلزم تخصیص اکثر این سخن شیخ مفید در بیان استثناء که به نظر می

ض و یاا کاافر من محؤشده قرار ندارند؛ یعنی مپس از مر  در دو گروه استثناافراد انسان  بیشتراست. جهت اول آن که  

هاا از باین رفتاه و در حالات عادم هوشایاری قارار هستند کاه حیاات آن محض نیستند، بلکه از نوا متوسطین در ایمان

جانداران، بالأخره حیاات خاود  ۀها، حتی همانسانۀ اول قیامت، هم ۀاز برزخ، با نفخ پسگیرند. جهت دوم این که می

حیات انساان بعاد از مار ، عادم  ۀبنابراین اص  اولی دربار ،یابندن را بازمیدوم آ ۀدهند و دوباره در نفخرا از دست می

 حیات اوست و بر این اساس تناسخ نیز باط  است.

سزایی در افعال اخلاقی انسان از نگاه غایت شناختی دارد؛ زیارا باا اعتقااد باه تناساخ و نفی تناسخ، تأثیر اخلاقی ب

کاافی بارای انساان، ۀ که گنجایش مکافات اعمال خوب و بد را نادارد، انگیاز رسیدن انسان به جزای اعمال در این دنیا

 کند.جهت تعیین یا تغییر نوا رفتار اخلاقی فراهم نمی

یکی از نتای  اخلاقیِ اعتقاد به حدوث نفس )به معنای دوم( از دیدگاه شیخ مفیاد، تناگ کاردن مفهاوم و مصاداق 

 رو باه هایچ ناوا شاناختایانبرشمرده اسات؛ ازای خلقت و استعداد بر این اساس، وی فطرت را به معن .فطرت است

 (.  64:فطری و بالفع  قب  از تولد انسان معتقد نیست )همان

اگرچه این نظر شیخ مفید، با روایات فراوانی در دو بابِ فطرت و طینتِ انسان که بار تاأثیر نسابی آن دو بار اخالاق 
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تأم  آن است که حتی با فرض اعتقاد به وجود فطارت بالفعا  قبا  از تولاد قاب  ۀند، در تقاب  است، ولی نکتهست قائ 

ای نیست که بتوان برای آن سهم مشخص و ثابتی در کنار عاما  اصالی گونهانسان و تأثیر آن بر اخلاق، باز این تأثیر، به

ند،  به هماان میازان، از حیاات ها به هر میزان که به شکوفایی فطرت خود توجه دارانسان در واقع,اختیار در نظر گرفت. 

 شوند.اخلاقی بیشتری برخوردار می

 الأمرینامر بین ۀنفی جبر و اثبات نظری . 1-3

جبار و تفاویض اسات. بادون  مسائلۀشناختی که با افعال اخلاقی انسان رابطه دارد، یکی دیگر از مسائ  بنیادین انسان

ترین ترین و مشاک شاود، از اساسایکاه از او صاادر می اییهگناهاان و شار ویژهشک شناسایی فاع  حقیقی افعال به

تواناد خاساتگاه بحاث مباحث علم کلام است. بر این اساس، افعال اخلاقی انسان و انتساب آنها به انسان یاا خادا می
 .  جبر و اختیار باشد

آن ایجاد فع  در خلاق  قهر و غلبه است و حقیقت ۀاز دیدگاه شیخ مفید، معنای جبر، اضطرار به سوی فع  به وسیل 

به این معناست که نیز تفویض  بتوانند مانع وجود آن فع  شوند. که قدرتی برای دفع آن داشته باشند و یااست، بدون این

خواستند به راحتای انجاام دهناد. را طوری که هر عملی هر گونه محظور و مانع در انجام افعال از مردم برداشته شود، به

اگرچاه باا توجاه باه فاراهم  ،داندمتکلمان شیعی، انسان را حقیقتاً فاع  افعال خویش می دیگرانند بر این اساس، وی م

توان نقش مؤثر خداوند در افعال بندگان را نادیده گرفت. شدن قدرت و دیگر امکانات انجام فع  از سوی خداوند، نمی

در  فویض و اختیار محض، بلکه نظریاۀ درساتۀ تجبر محض صحیح است و نه نظری ۀدر نتیجه از دیدگاه وی، نه نظری

   .(07 :)همان اندمطرح کرده الامرین است که اه  بیتاین زمینه، همان امر بین

الأمرین به این معناست که خدای تعالی مردم را بر انجام افعال خود قادر و تواناا امر بین ۀاز دیدگاه شیخ مفید، نظری

قدرت بخشید، ولی در عین حال حدود و مرزها و چارچوبی برای ایشان در انجاام  کرد و آنها را در انجام اعمال خویش

کاه خداوناد تشویق و یا تهدید، به اعمال نیک امر و از اعمال زشت نهی کرد. پاس ایان ۀوسیلاعمال قرار داد و آنان را به

نهی او مناع از برخای اعماال، بادان که امر و مردم را بر انجام اعمال متمکن کرد، به معنای نفی جبر مطلق است؛ چنان

   .)همان( عناست که تفویض مطلق در کار نیستم
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دی اخلاقای قارار دارد. تبیاین شود که در برابر آزاامروزه، بحث جبر و اختیار، در قالبِ موجبیت اخلاقی مطرح می

تلاف اخلاقای مانناد هاای مخحوزه موجبیت اخلاقی از آن جهت دارای اهمیت است کاه لاوازم و نتاای  آن در نظریۀ

 ۀخداوناد تاأثیر خواهاد گذاشات. البتاه بارای شاناخت نظریا ۀانسان باا اراد ۀلیت اخلاقی، تکلیف و نسبت ارادمسئو

ی را شناخت.  ۀموجبیت اخلاقی، باید نظری  موجبیت عل 

ی یعنی هر حادثه  نجااری نیسات، اخلاق ه رۀای دربااین نظریه در اص ، نظریه بنابراینی دارد. علتای موجبیت عل 

ت عام است، اما لوازم این نظریه در اخلاق کاربرد داردۀ ای درباربلکه آموزه پرسشی که بر اساس این نظریه مطارح  .علی 

 باشاد؟میاست، یا وابسته به خاود انساان مربوط ی خارج از انسان علت، به آن است که آیا اعمال اخلاقی انسان شودمی

که ایان پرساش  هاییپاسخبر اساس  ، اختیار دارد؟اعمال انسان حاکم است یا انسان بری به تعبیر دیگر آیا موجبیت عل  

   :توان مطرح کردرا میداده شده است، سه نظریه 

 الف ـ موجبیت علیّ افراطی

این دیدگاه که با جبرگرایی در اعمال اخلاقی انسان موافقت دارد، بر آن است که هر چیزی در جهان از جمله گازینش و 

درونای و یاا برخاساته از  ،تاخلاقی، علتی دارد؛ خاواه ایان علای است. به این معنا هر رفتار علترفتار انسان، ناشی از 

ی، این است کاه آزادی انتخااب، یاک امار  .(213 :2838 ، فرانکنا ) محی  پیرامونی باشد چالش اساسی موجبیت عل 

می بیش نیست و این توهم ناشی از جه  افراد به عل در رابطاه باا اعماال انساان،  و در نتیجاه، شان است  انتخابتوه 

 ۀبا نظریااین نظریه آشکارا  .(168 :2833پالمر، ) خلاقی و یا الزام اخلاقی سخن گفتتوان از ستایش یا نکوهش انمی

 قبول نیست.رو، از دیدگاه شیخ مفید، قاب اینالأمرین ناسازگار است؛ ازممر بین

 ب ـ اختیارگرایی  

ی، بیان میۀ نظریه، در نقط این ت عل  کند انسان تنها زمانی یک فاع  مختار خواهد باود کاه باا انتخااب در مقاب  موجبی 

ت عام در رفتارهاای اخلاقای انساان را انکاار  ،رفتارهای خود اعم از صواب و خطا مواجه باشد. اختیارگرایان، نقش علی 

 ۀنظریا ماننادبنابراین،  (163ا  171 :2833دانند. )پالمر، بینی میپیش قاب بر این اساس، رفتار انسان را غیرکنند و می
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ی، نظری مرینِ »صحیح و معتدل  ۀاختیارگرایی نیز، با نظری ۀموجبیت عل 
َ
کلینی، )« لَا جَبرَ وَ لَا تَفویضَ و لکِن ممرٌ بَینَ الأ

   پذیرد.آن را نیز نمی در تقاب  است و طبعاً شیخ مفید  (264: 2، 2047

 گرایی معتدلـ موجبیت ج

داشاتن  علاتقبلی مردود است. از دیدگاه مدافعان ایان نظریاه، ناه  ۀگرایی معتدل، هر دو نظریموجبیت ۀنظری براساس

تای درباار اعماال  ۀاعمال انسان، مستلزم نفی اختیار است و نه آزادانه عم  کردن انسان، باه معناای نفای هار گوناه علی 

شاود و او ه به طور غالب، هیچ گونه فشار بیرونای بار انساان در انجاام اعماالش وارد نمای. در واقع به دلی  اینکاوست

توان گفت اعمال انساان از آن جهات کاه امیاال درونای زند، میصرفاً بر اساس امیال درونی خود دست به انتخاب می

ی ساازگار باوده و از آن جهات کاآیدشمار میبهوی، جزوِ عل  اعمالش  ه امیاال خاود انساان در فعا  ، با موجبیت عل 

 (177: 2833المر، شود، با اختیارگرایی سازگار است. )پواقع می مؤثراخلاقی وی 

ت را در افعال اخلاقی می ۀنظری پذیرناد، ولای اخیر، با دیدگاه متکلمان اسلامی هماهنگ است؛ زیرا آنها اص  علی 

ات عاامن اسلامی معتقد. متکلماموافق نیستندضرورت و حتمیت آن با  ات تاماه  ، باهند تحقاق علی  معناای تحقاق علی 

حلی، گذار اسات.)اثرفع   علترو اختیار انسان در کنار علم، شوق و دیگر مقدمات انجام فع ، به عنوان ایننیست؛ از

ساز بودن علا  مقادماتی از ساوی خداوناد، فعا  اخلاقای را ( شیخ مفید نیز ضمن اعتقاد به اص  زمینه843 :2028

( ایان دیادگاه باا 07: 1، 2028، مفیادداناد. )و آدمای را در برابار آنهاا مسائول می شامار آوردهبهمخلوق خود انساان 

 سازگاری دارد. ،گرایی معتدلموجبیت

 حسن و قبح عقلی افعال. 1-4

ممنوا است و آن چیزی است که عق  آن را تقبایح  از نظر عق ،آنچه که اند: اول شیخ مفید معتقد است، افعال دو گونه

کناد و در کند؛ مانند ظلم، سفاهت و عبث. دوم آنچه که عق  در بیان حکم آن توقاف مایکرده و انسان را از آن دور می

 .(214: 1، 2028مفید،  )اخیر، مختص به عادات و شرایع است  ۀگیرد. این گوناین باره از دلی  سمعی کمک می

ل افعال انسان، عق به نظر وی در  اه  گونهشیوه و کیفیت استدلال به حکم این  ،نوا او  افعال اخلاقی را به مکلاف تنب 

اکم در برخی از افعال اخلاقی، به ح  بر این اساس، شیخ مفید، دست (00: 0، 2028، مفید) دهد.می بح عقلای سن و ق 
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 و مرتکب عم  باد را تقبایح نموده عم  خوب را تحسین  ۀدهندتواند انجاممی معتقد است؛ چنان که از نظر وی،  عق 

، ملازماه وجاود سن و قبح عقلی و شرعیح   میاندهد. همچنین از دیدگاه وی، کند؛ چنان که شرا این کار را انجام می

 (  31: 6، 2028، مفید کند.)کند و نه حَسَن عقلی را تقبیح مینه قبیح عقلی را تحسین میشارا  دارد؛ بنابراین

بح ذاتی برخی افعال و اذعان به ادراب آن توس  عقا ، عقا  را در کناار سن و ق  بدین ترتیب، شیخ مفید با تکیه برح  

باه شیخ  ۀگروانتواند رویکرد ف یلتو این نکته می برشمرده استاخلاق  ۀشرا، به عنوان یکی از منابع معرفتی در حوز

های درونی انسان کاه از اشکالاتی مانند توجه نکردن به منش و خصلت ن اساس، دیدگاه ویشان دهد. بر این اخلاق را

گاروی وارد شاده نگر و نیاز غایاتنگر و عم گروی قاعدهاقسام رفتارگرایی اعم از وظیفه ۀگروان به هماز سوی ف یلت

 .( مبراست111: 2833پالمر،  است، )

 لایطاق. قبح تکلیف ما1-5

رو، از خداوند حکیم چناین تکلیفای اینقبیح است؛ ازاز طاقت آدمی د است تکلیف به کارهای خارج مفید معتقشیخ 

تکلیف مانند قدرت، علم باه تکلیاف،  ۀ  عام(. بنابراین، با توجه به شرای281و  07 :6، 2028، مفیدگردد )صادر نمی

از ند، هست انع، تکلیف به اموری که فاقد این شرای عق ، در اختیار داشتن ابزار مورد نیاز برای انجام تکلیف و فقدان مو

   (.212 :2022 ،شریف مرت ی) دهدست و خداوند آن را انجام نمیقبیح ا نظر عقلی

تکلیف به مالایطاق، تکلیف به امر محال است و تکلیف به امر محال، به جهت ایان  ،بر این که از منظر عق  افزون

خداوناد  ، چنانکاهدر قرآن نیز تکلیف به مالایطاق نفی شده است .فایده است، بیتواند آن را انجام دهدکه مکلف نمی

ف   لا»فرماید: می کَلك ه   ی  سْعَها إِلا   نَفْساً  اَلل  وساع و ۀ کند مگر به انادازخداوند هیچ کس را تکلیف نمی»(؛ 136 /)بقره« و 

ند، از بنادگان رفاع تکلیاف هساتکه مالایطاق  . همچنین بر اساس برخی روایات، خداوند در مورد اموری«اشتوانایی

   .(818: 2873صدوق، کرده است )

لایطااق باشاد، ر این اساس، هر فع  اخلاقی که ماگیرد و بلایطاق در کبرای قیاسات اخلاقی قرار میبحِ تکلیف ماق  

تکلیف خارج از طاقت اخلاقی، عدم تجویز  ۀهای صحت هر نظریآور خواهد بود. بدین ترتیب، یکی از ملابغیرالزام

 قبول خواهد بود. قاب ۀ اخلاقی که تکلیف مالایطاق را تجویز کند، غیرانسان بوده و هر نظری
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 تقدم استطاعت بر فعل .1-6

را مکلف فرض نماود و  توان انساناند که در صورت محقق شدن آنها میمکلف مطرح کردهۀ متکلمان شرایطی را دربار

او بیهوده و قبیح خواهد بود. آن شرای  عبارتند از: قدرت بر انجام فع ، علم یا تمکنِ علام، در غیر این صورت، تکلیف 

ری از میا  یاا بلوغ عقلی، در اختیار داشتن ابزار مورد نیاز برای انجام تکلیف، فقدان مانع برای انجام تکلیف و برخوردا

 (.  212 :2022شریف مرت ی، ) نفرت، و لذت یا رن 

شود و در صورت نبود هر یاک از ایان شارای ، انساان از مستطیع می ،توان گفت که انسانای ، میبا تحقق این شر

پردازناد . استطاعت تکلیف از مباحث مهمی است که متکلمان از دو جهت به بررسی آن میگرددمیاستطاعت خارج 

 شود.که در ادامه هر یک از این دو جهت تبیین می

اسات؛ اگرچاه از دیادگاه وی، تنهاا شارط قائ  لمان امامیه، به استطاعت قب  از فع  شیخ مفید مانند معتزله و متک

مقاب ، دیادگاه اشااعره ۀ در نقط .(68: 1، 2028، مفید) لامتی خود شخص است، نه بیش از آناستطاعت، قدرت و س
ق به امار بر فع  و اراد استطاعت ،2شده از انسان دارای سه ویژگی اتقان فع دارد. از دیدگاه اشاعره فع  صادرقرار  ۀ متعلك

نیز اگار بگاوییم از ساوی خداوناد و  از ذات انسان است و قدرت بر فع  خارج ،است. آنان معتقدند اتقان فع  ممکن

باشد. در ایان میاان، اراده کاه باه است و امری محال می واحد باشد، مستلزم اجتماا دو مؤثر در وجودانسان هر دو می

فعا  و  ،خداوناد در بناده در اختیار بنده است. بر این اساس، آنان بر این باورند کاه ،گیردعلق مییکی از امور ممکن ت

آفریند و بنده از طریق اراده، هر طور که بخواهد در آن تصرف کرده و در نتیجه آن را متوجه فع  خیار یاا استطاعت را می

 (.  74: 2807 ،باقلانیکند )شر کرده و ثواب یا عقاب را کسب می

ونَ »فرماید: خداوند در قرآن می هِ لَوِ  سَیَحْلِف  امْ  لَخَرَجْناا اِسْاتَطَعْنا بِالل  باه زودی )منافقاان( باه »(؛ 01/)توباه« مَعَک 

. شیخ مفید در اثباات اساتطاعت قبا  از «شدیمتوانستیم با شما خارج میخداوند قسم خواهند خورند که قطعاً اگر می

تباوب  ۀمربوط به منافقینی است که از شرکت در غازویادشدهآیه  .(60 :1، 2028)مفید،  کندفع  به این آیه تمسک می

را داشاتند، هماراه او خاارج  اگر استطاعت خروج همراه پیامبرنرفتند و گفتند  خودداری کردند و همراه پیامبر

دهاد کاه ایان آیاه نشاان می .(111: 1، 2021)حویزی،  خواندا را تکذیب کرده و دروغگو شدند، ولی خداوند آنهمی
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 را داشتند، ولی خارج نشدند.  قان استطاعت خروج همراه پیامبرمناف

تقادم دارد؛ زیارا خداوناد  ،دو دلالت مهم وجود دارد. اول این بر اساس آیه، استطاعت نسبت به فع  یادشدهدر آیه 

، دروغگو و کااذب هساتند. ایان «عت نداشتیماستطا»شان که فرماید که آنها در این سخنمنافقان را تکذیب کرده و می

بدان معناست که آنها قب  از فع  خروج، استطاعت آن را داشتند، ولی خارج نشدند و این به معنای تقدم اساتطاعت بار 

؛ زیارا گیارددربرمینیز را مسائ  اقتصادی و اجتماعی  مانندفع  است. دوم این که مفهوم استطاعت، رفع موانع بیرونی 

منافقان برای عدم استطاعت، محبت به مال و مناال دنیاا باوده  ۀبهان شده است کهاشاره همین آیه، به این نکته  دایابتدر 

ایان کاه  ماننادآورناد، های دیگاری مای( چنان که بر اساس آیاتی دیگر، بهانه01 /)توبهباشد میاست که امری مذموم 

 .(28 /)احزاب پشت و پناه استشان بیخانواده و ناموس

فاعا  و ، بناده»فرمایاد: مای مثال، امام صادق عنوان. بهوجود دارداز فع   پیشروایاتی نیز ناظر به استطاعت 

خداوند باه هماراه اوسات. خداوناد فقا  بعاد از اساتطاعت بناده، او را  ۀمتحرب نیست، مگر به استطاعتی که از ناحی

 .(801 :2873صدوق،  ) «یع باشدکه مستطکند و او مکلف به فعلی نیست، مگر اینتکلیف می

فَلایکون  العبد  آخذاً و لا تارکاً إلا  بالْستطاعةِ متقدماةً »یا « الْستطاعة  قبَ  الفِع »در روایات دیگری، عباراتی مانند 

یان ناوا ند. البته، در مقابا  اباشمی تقدم استطاعت بر فع  دهندۀنشانبه کار رفته است )همان( که « قبَ  الأمرِ و النَهی

إن »کنند. در ایان روایاات، عبااراتی همانناد روایات، روایات دیگری هستند که استطاعت مستق  از خداوند را نفی می

ةَ  بوبیَّ عیتَ الرُّ ونِ اللهِ تَستطیع  فَقد ادَّ کَ مِن د   )همان(.  ه کار رفته استب« زَعَمتَ من 

روایاات دساته اول کاه بار اساتطاعت پایش از فعا  توان گفت شیخ مفید در بحث استطاعت به بر این اساس می 

تکوینی  ۀشام  نبودن ارادیش از فع ، با دیدگاه دیگر وی دربارۀ کنند، متمای  است. قول شیخ به استطاعت پدلالت می

عماوم متکلماان اماامی  دیادگاهبرخلاف  ،خداوند نسبت به افعال اختیاری انسان، کاملًا سازگاری دارد؛ زیرا از نظر وی

 : 1  ،2028، مفیاد) افعال انسان تنها خود انساان اساتکوفه، مشیت الهی در اعمال انسان دخی  نیست و فاع   ۀرسمد

18-06). 

داناد، مشایت خداوناد نمی دربردارنادۀافعال اختیااری انساان را شیخ مفید چون توان گفت بر این اساس، می
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فارض کلامای خاود، از ناگزیر است مطابق پایشد و قائ  شودر بحث استطاعت به استطاعت همراه فع  تواند نمی

نااظر که باه اساتطاعت پایش از فعا   برگزینداستطاعت وارد شده است، روایاتی را  ۀمیان روایات مختلفی که دربار

نادارد؛ زیارا اساتطاعت منافااتی رسد برخلاف نظر وی، استطاعت حین فع  با اختیار انسان به نظر می باشند. البته

اسات و در هار دو حالات، مشایت خداوناد بادان مرباوط به خاود انساان  ،از فع  پیشاستطاعت  ندمانحین فع  

کند. از سوی دیگر، وجود روایات نااظر باه اساتطاعت هماراه باا های تحقق فع  را فراهم میمعناست که وی زمینه

بناابراین اگار  ،ری آدمی استمشیت خداوند نسبت به افعال اختیاۀ اراد دربردارندگیفع ، بهترین شاهد برای اثبات 

ای ظهاور و اسباب برای تحقق یک فع  اخلاقی از سوی فاع  آن، مواناع عدیاده ۀفراهم شدن هم با وجودِ بینیم می

هاا باا مشایت الهای در ارتبااط ۀ اینشوند، همامثبت و یا منفی می ۀکنند و مانع از تحقق آن فع  چه از جنببروز می

هماان، ؛ 62: 21، 2040)مجلسی، « عَرفت  اللهَ بِفَسخِ العَزائِم»فرماید: می ینمنامیرالمو . در همین راستااست

 .  «ها خدا را شناختمها تصمیمبا از بین رفتن»(؛ 04: 13

، شاودکاه از ساوی خداوناد متعاال تقادیر مای بستگی داردعواملی به  دهد استطاعت انساننشان می روایت اخیر

گاهی  ،پذیرش این که استطاعت با وجودِ بدین ترتیب  .نهایی موجب استطاعت او نیستقدرت بدنی انسان به ت بنابراین

مقدم بر فع  است،  گاهی نیز استطاعت همراه با فع  است و تا زمانی که فع  به تحقق قطعای نرسایده اسات، امکاان 

ده اسات باه دعاا اهمیات رو در روایات بسیاری سفارش شااینر اساس تقدیر الهی وجود دارد. ازعدم استطاعت بنده ب

 (224: 2040حرانی،  ۀشعب؛ ابن074-068: 1، 2047کند. )کلینی، )تقدیر حتمی( الهی را دفع می یدهید که ق ا

 گذاری اخلاقنیتّ ملاک ارزش .1-7

رو، در نگاارش ایااننزدیکاای بیشااتری دارد؛ ازهااای رفتارگرایانااه در اخاالاق هنجاااری انگاااری انسااان بااا دیاادگاهجساام

باه  گردد و پرورش اخلاقی انساانگذاری اخلاق، بر اساس افعال ظاهری انسان تعیین میارانه از انسان، ارزشانگجسم

 کند.نیت و اخلاص پیدا نمی  انندمعنای تنظیم رفتار ظاهری آدمی، هیچ ارتباطی با رفتارهای باطنی م

گاروی، ایان ناوا انگااری و وظیفاهایاتهای رفتارگرایانه در تبیاین اخالاق؛ یعنای غاصلی دیدگاه ۀدر هر دو شاخ

ناظر به نتای  یک عما   طور انحصاریبهاول عم  اخلاقی را  ۀدست .شودگذاری اخلاقی با اندب تفاوتی دیده میارزش
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دوم با رد این انحصار، در کنار نتای ، خصوصیات دیگری مانند توازن و اعتدال را بارای اخلاقای  ۀکند و دستتعریف می

اشتراب هر دو دسته، اهمیت به رفتار و عملکرد ظاهری افراد، فارغ از ملکاات  ۀنماید. اما نقطمطرح میشدن یک عم  

 (.01-38: 2838فرانکنا،  درونی آنهاست.)

دارد، انساان ریشاه شیخ مفید که در آیات و روایاات  ماننداین در حالی است که بر اساس دیدگاه متکلمان اسلامی 

ایان  براسااسِ  .(13-64: 7، 2028، مفیاد) باشاددارای دو سااحت جسام و روح میبلکه صرفاً جسم و ماده نیست، 

رو، در نظام اخلاقی اسلام، بر نقش بااطن و ایننیست؛ ازمنحصر گذاری اخلاق، در افعال ظاهری آدمی دیدگاه، ارزش

ت در استحقاق جزا و پاداش تأکید  شده است. ویژه ینی 

 رساول خاداظااهر و بااطن از شارای  اصالی ایماان اسات؛ چناان کاه بر اساس برخی روایات، همااهنگی 

ش برابار هر کس ظاهر او نیکوتر از باطنش باشد، پس او حقیقتاً دشمن من است و هر که ظاهرش باا بااطن»: فرمایدمی

 [:تاابای]شاعیری، ) .دوست حقیقی خدا اسات ،و هر کس باطن او نیکوتر از ظاهرش باشد باشد، مؤمن حقیقی است

ت خالص متوقف اسات؛ چناان کاه  ،تبع(. بنابراین، رشد و تعالی ایمان انسان و به234 براسااسِ افعال اخلاق او، بر نی 

ْ  ک  ٌّ یَعْمَا   عَلای »کند: بر اساس ساختار درونی خود عم  می دیدگاه قرآن، هر کس ( برخای 30 /اساراء«.)شااکِلَتِهِ ق 

ت نیاز در  (  پیاامبر26: 1 ،2047 کلینای،اناد. )قرآن معرفی کارده ۀآیاین  را روایات، ریشه و ملاب ارزشمندی نی 

یاتِ »فرماید: حدیث مشهوری می ما الأعمال  بِالنك ( همچناین، در حادیث دیگاری باه 238: 67 ،2048 مجلسای،« )إنَّ

 (.  882: 1، 2872)برقی، « نیة  المؤمنِ خَیرٌ مِن عَمَلهِ »همین م مون، آمده است: 

ت نق  کرده اسات ) مفیاد،  ۀخود، چندین روایات دربار ،شیخ مفیدبر این،  افزون و  101، 88، 33: 21، 2028نی 

 ها اشاره می شود:به دو مورد از این آن ادامه( که در 811و  207، 87، 66: 28همان،؛ 100

اتِهِ »فرماید: می امام صادق ه  عَوْنَ الْعِبَادِ عَلَی قَدْرِ نِیَّ رَ اللَّ مَا قَدَّ ه  إِنَّ ت  تْ نِیَّ ارَتْ  مْ فَمَنْ صَحَّ هِ لَه  وَ مَنْ قَص  تَمَّ عَوْن  اللَّ

ه   ت  رَ  نِیَّ ذِي قَصَّ رَ عَنْه  الْعَوْن  بِقَدْرِ الَّ ت، به بندگانش یاری می»؛ «قَص  کسای  ینبناابرا ،رسااندبه درستی که خداوند بر پایه نی 

ت درستی داشته باشد، خداوند او را یاری و کس ت اش که نی  اری از یا قصور داشته باشد، باه میازان قصاورشی که در نی 

   .(66: 28، 2028)مفید،  خداوند بی بهره خواهد بود
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اهَ عَازَّ وَ » عدم استجابت دعای برخی بندگان، فرمود:  علت ۀپرسشی دربار پاسخدر  همچنین آن ح رت إِذَا دَعَا اللَّ

سْ  ةٍ وَ إِخْلَاصٍ لَمْ ی  به درستی که برخی اوقاات، بناده، خداوناد عاز  و »(؛ 101: 21، 2028)مفید، « تَجَبْ لَه  جَ َّ لِغَیْرِنِیَّ

ت راست و اخلاص می  شود.رو، دعایش مستجاب نمیاینخواند؛ ازج   را بدون نی 

ت، نق  کرده است، اعتقادش به نقش آن در ارزش ۀاین که شیخ مفید خود روایاتی دربار گاذاری افعاال اخلاقای نی 

ات را جزئای  . بنابراین، شیخ مفیددهدرا نشان میان انس از عما  ناپاذیر جداییهمانند بسیاری از متکلمان اسلامی، نی 

گروی معطاوف باه ملکاات نفساانی گارایش توان گفت که وی به رویکرد ف یلترو، میاینآید. ازشمار میبهاخلاقی 

«. چناین کان»بیان شود، ناه باه صاورت « چنین باش»صورت گروان معتقدند قانون اخلاقی باید به دارد؛ زیرا ف لیت

هاای تارین شاخصاهتقدم درون بر بارون و ارزش بار رفتاار از مهام توان گفتبراین اساس می( 204: 2838فرانکنا، )

    .(34: گروی است )همانف یلت



 2041پاییز و زمستان ، شانزدهم  ۀشمار هشتم، الس

  
 

 232 

 گیرینتیجه

آن باا اخالاق ۀ و رابطا یشاناختانسان یبانم ییناست که در آثار خود به تب یاسلامۀ از متکلمان برجست یکی یدمف یخش
از  اشیباودن انساان و برخاوردا یساحتبه دو یدمف یخعبارتند از: شباره یندر ا یو هاییدگاهد ترینمهمپرداخته است. 

او  یافعال ظااهر ۀیانسان، بر پا یرفتارها یاخلاق یگذار، ارزشیو یدگاهد براساسِ  رویناروح و جسم معتقد است؛ از
 ناه تنهاا یاساس، و ین. بر اشماردبرمی یبلکه آن را حادث و فان ،داندیم یو نه ابد یانسان را نه ازل یدمف یخ. شتیسن

از جسام را   کند، بلکه حادث بودن نفاس قبایم ینف  -بودن او یدر برابر ازل-را  مصطلح یحادث بودن انسان به معنا
او  یادگاهنفاس از د یالبتاه منظاور از فناا ،است یجسم او فان مانندن نفس انسا ی،و یدگاهاز د ینقبول ندارد. همچن نیز

از آن  یادمف یخاست. ش یرممکنفلاسفه غ یدگاهذات نفس که از د ینفس باشد، نه فنا یاتح یممکن است اشعار به فنا
 یر، تاأثساتا تناساخ یمستلزم تناساخ باطا  و نفاافزون براین که که  پذیردمیبودن نفس را ن یبودن و ابد یجهت ازل

 یبارا یو قاو یکااف ۀیازاعتقاد باه تناساخ، انگ یرادارد؛ ز یشناختیتانسان از نگاه غا یدر افعال اخلاق ییسزاب یاخلاق
 ینالأمارینممر با ۀینظر یرشپذ یار،جبر و اخت ۀدر حوز یخش یدگاه. دکندینم یجادرا ا یابعاد انسانۀبودن در هم یاخلاق

قائا   یانساان ارجا یآزاد یقرار دارد کاه بارا ی( اخلاقیی)جبرگرا یتموجبۀ یرابر نظرسو در ب یکاز  یه،نظر یناست. ا
 .  پذیردیرا نم یتحقق فع  اخلاق یخدا برا ۀاراد سازیینهکه زم قرار داردمطلق  یاردر برابر اخت یگرد یو از سو یستن

 یاارمعتدل است کاه باا قائا  شادن باه اخت ییگرایتهمان موجب ین،الأمرینممر ب ۀریگفت که نظ توانیم یگرد یربه تعب
سان و به ح   ید،مف یخ. شکندیاو را فراهم م یاخلاق یریپذیتمسئول ی  لازم برایشرا ی،و عم  اخلاق ینشانسان در گز

عدالت و ظلام  مانند اخلاقی،از افعال  یخوب و بد بودن برخ یصاساس، تشخ ینقائ  است و بر ا یزافعال ن یبح عقلق  
ا یساازگار اسات. و ،در اخلاق گروییلتف  یکردبا رو یدگاهد ین. اداندیعق  م ۀیرا بر پا  یافبح تکلباا اعتقااد باه ق 

ا ین. از اکندیاخلاق مشخص م ۀورود به حوز یهموار برا یریمس یطاق،مالا  ۀدر حاوز یطااق،مالا یافبح تکلمنظر، ق 
خاوب و باد افعاال  یصست و در حوزه تشاخا یاخلاق ۀینظر یکصحت  یارهایمع زا یکیعنوان به ی،اخلاق یاتنظر

 یکایاز انجام فعا ،  یشاستطاعت انسان پ یو یدمف یخ. از منظر ششودیبه کار گرفته م یاسق یبه عنوان کبرا ی،اخلاق
عم  قائ  بوده و شرط درست بودن عما   ییبه نقش باطن در شکوفا یدمف یخفع  است. ش یکبودن  یاخلاق ی از شرا

ترا ن است کاه تقادم درون بار بارون و ارزش بار  یکنزد یگرو یلتف  یکردبه رو یو یز،نگاه ن ین. از انددایم یاله ی 
 .آن است یهاشاخصه ینرفتار از مهم تر
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 هانوشتپی

کارگیری هار ابازاری اسات کاه در فلسفی معنای دیگری پیدا کرده است؛ زیرا فلسفه به معنای به شناسیامروزه در غرب انسان .1

کند. بدین ترتیب فلسفه، با رویکرد تجربی عجین شده است و انساان شناسای فلسافی هام از جهت فهم مسائ  عقلی کمک می

 این مسئله تأثیر پذیرفته است.

از نظار اشااعره اتقاان ( 822 :2866فایض کاشاانی، )ت. بر مدار مصلحت اس فع ام اتقان فع  به معنای محکم کاری و انج .2

 (.74: 2807 ،باقلانی) شود؛ زیرا او نسبت به مصلحت بندگان اطلاا دارد.از طرف خدا آفریده می فع  صرفاً 
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