
New Intellectual Research, Vol 11, No 21, Spring & Summer 2026 

 

  

 125 

Research Article 
Received:2024/07/25  Revised:2024/11/20  Accepted:2025/10/05  Online Publication:2026/09/22 

Ali Qanavati (Corresponding author) 

 Ph.D. Student, Shahid Rajaee Teacher Training University, Tehran 

Ainollah Khademi 

 Professor, Shahid Rajaee Teacher Training University, Tehran 

Abdullah Salavati 

 Professor, Shahid Rajaee Teacher Training University, Tehran 

Asma Eshaqi Nasab 

 Ph.D. Student, Shahid Rajaee Teacher Training University, Tehran 

Examining the Challenges and Functions of Religious Science from the 

Perspective of Muḥammad Naqīb al-‘Aṭṭās 

Extended Abstract 

The relationship between science and religion, or between modernity and Islam, has 

long occupied Muslim and secular thinkers. Before modern science entered the 

Islamic world, the problem did not arise: scholars of the Islamic golden age saw no 

separation between science and faith. Afterwards, competing schools emerged for 

and against “religious science,” and the existence of similar yet divergent versions 

shows that diversity, not unity, prevails regarding its nature. Here, “religious 

science” means Islamic science. 

Among contemporary Muslim thinkers, the Malaysian scholar Syed Muhammad 

Naquib al-Attas presented his theory most firmly on existing realities and with 

practical strategies. His work reflects two concerns: a critique of modernism and 

secularization, and a renewed presentation of the Islamic understanding of religion, 

knowledge, education, and ethics. Earlier studies examined his foundations, 

methodology, and stages of realization, but none addressed the challenges facing his 

theory or the functions it would serve. This study therefore asks what challenges the 

realization of religious science faces in al-Attas’s thought, and what functions 

would follow if it were realized. 
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The study uses an analytical-descriptive method and documentary (library-

based) research. It draws on al-Attas’s primary works, in Persian translation and in 

English, and on secondary scholarship. The author analyzes each challenge and 

function in al-Attas’s writings and evaluates it critically, drawing on thinkers such 

as Motahhari, Golshani, Bagheri, Misbah Yazdi, and Javadi Amoli. 

Al-Attas defines knowledge as awareness of the proper place of things in the 

order of creation, leading to recognition of God’s place in existence. He treats the 

Islamization of knowledge, pursued through education, as the first step toward 

religious science, using a two-stage method. First, existing Western-influenced 

sciences are purged of foreign elements: the dualism of reality and truth, the 

dualism of mind and body, humanism, and the notion of tragedy in literature. 

Second, Islamic sciences are produced by dividing knowledge into individually 

obligatory (fard al-ayn) and collectively obligatory (fard al-kifaya) sciences, 

building a core on Islamic concepts, and developing a suitable methodology. 

Religious science thus does not yet exist. 

The study identifies five main challenges in al-Attas’s view. 

1. De-Islamization of language. Key Islamic terms have been displaced (the 

“loss of adab”), confusing Islamic thought; Arabic, drawn from the Qur’an, 

should guide scientific terminology. The author replies that, following 

Motahhari, any science needed by Islamic society is religious, so linguistic 

reform is useful but not a principal obstacle. 

2. Contamination of science by Western civilization. Modern science is cut off 

from its metaphysical source, weakening adab and producing unqualified 

leaders. Al-Attas locates the source of all sciences in the Qur’an and its 

interpretation (tafsir and ta’wil). The author accepts the contamination but 

doubts this exclusivity, since tafsir is one discipline, not science in general. 

3. Dualism. Western science rests on mixed foundations (Greek, Roman, Judeo-

Christian, Latin-Germanic, Slavic), producing constant rivalry. The author 

calls his solution idealistic: plural foundations can enrich debate, and unity of 

foundations is unrealistic within a Muslim world of differing schools. 

4. Skepticism and relativism. Western science’s instability leaves people in 

perpetual doubt; al-Attas would replace falsifiability with the Qur’an as sole 

confirming authority. The author objects that he does not explain how to 

change scholars who have accepted Western science, that ta’wil is not open to 

everyone, and that the Qur’an does not contain all sciences. 

5. Secularization. Western sciences carry worldly assumptions, especially in the 

humanities and social sciences. Al-Attas urges removing secular thinking 

from Muslim minds; the author agrees it is real but says overcoming it, given 
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fragmentation and cultural entrenchment, requires long-term strategic cultural 

planning. 

According to al-Attas, realizing religious science would have seven main results. 

1. Gradual realization of the perfect human (insan kamil), intellectual, spiritual, 

and social, in place of Western humanism. The author doubts this is 

achievable given the approach’s excessive mysticism, its detachment from 

social realities, and its total rejection of existing sciences. 

2. Comprehensive sources of knowledge. Beyond sense experience: reason, 

intuition (shuhud), revelation, and authority (the Qur’an, Sunna, and Prophet), 

with intuition especially important. 

3. Removal of relativism and skepticism. Knowledge reaches people through 

reliable channels, giving the mind certainty and peace. 

4. Unity of the sciences. Nature and scripture are both “books” readable by the 

same method of tafsir and ta’wil, consistent with Javadi Amoli’s view. The 

author notes that Misbah Yazdi and others consider such unity unnecessary. 

5. Structural realization. The university is the main site, with Islamized curricula 

from primary to higher education, centered on the Qur’an, Sunna, shari’a, 

theology, Islamic metaphysics, and Arabic, while the natural and human 

sciences are purified and rebuilt. 

6. Unity of the Islamic world. Curricula must suit both Sunni and Shi’i 

understandings. The author finds this unlikely amid political divisions, yet a 

worthwhile ideal. 

7. A maximalist approach to religion. The Qur’an and Islamic teachings return 

from the margins to the center of intellectual life, extending even to the 

natural sciences. 

Al-Attas proposed a two-stage process for realizing Islamic sciences and took 

practical steps such as founding institutions. The study concludes that the process 

faces many challenges but would bring wide-ranging benefits if realized. It is 

difficult to apply in a world dominated by the Western paradigm of knowledge, 

though not impossible, and it first requires consensus among Muslim states and a 

reformist approach by their governments. The author judges several claims 

idealistic or questionable, namely the exclusive role of Qur’anic interpretation, the 

elimination of plural foundations, and the unity of the sciences, while 

acknowledging the importance of the challenges identified, especially secularization 

and the loss of metaphysical grounding. 

Keywords: religious science, challenges of religious science, functions of religious 

science, Naqīb al-‘Aṭṭās. 
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 پژوهشیالۀ  مق 
 

 1علی قنواتی       
                                 2الله خادمی عین                                                
        3عبدالله صلواتی                                                

                                                                          ها و کارکردهای علم دینی از دیدگاه محمد نقیب العطاس بررسی چالش          4نسب اسما اسحاقی                                       

 31/06/1405تاریخ انتشار آنلاین:       1404/ 13/07تاریخ پذیرش:       1403/ 30/08تاریخ اصلاح:       1403/ 04/05تاریخ دریافت: 

                    چکیده                                                                                                                         
دهد اندیشمندان مختلف بر سر ماهیت آن اجماااع ندارنااد و یم  شده از علم دینی، نشانهای ارائهتکثر و تنوعِ نسخه

نوعی پراکندگیِ دیدگاه در این حوزه، حاکم است. مقصود از علم دینی در این نوشااتار، علاامِ اسااتمی اساات کااه در 
نظران معاصرِ جهااانِ اساات  کااه در ایاان حااوزه  لاام تلقیِ عالمان مسلمان، مختصاتی متمایز دارد. در میان صاحب

هااای عملاای متکاای اساات. هااای عیناای و همااراه بااا رهیافتالعطاس بیش از دیگران، بر وا عیتاند، نظریه نقیبزده
کوشد به این پرسش پاسخ دهد که تحققِ علمِ دینی در منظومۀ فکااریِ عطاااس، بااا نااه مااوانعی رو میپژوهش پیش

هد آورد؟ برای یااافتن پاسااخ، نگارناادگان بااا همراه خواروست و در فرضِ تحقّق، نه پیامدها و کارکردهایی را بهروبه
انااد. برآیناادِ هااا و کارکردهااای ایاان نظریااه را واکاویدهروش تحلیلی توصیفی و با تکیه بر مطالعاتِ اساانادی، نالش

های تماادنیِ آن، شدنِ زبان، آمیختگیِ علمِ غربی بااا خاسااتگاهدهد موانعی همچون: غیراستمیها نشان میبررسی
گراییِ ذاتیِ علاامِ سااکوور، و فرایناادِ سکووریزاساایون، از جملااه گرایی و نسبیدوگانگیِ معرفتی در علوِ  رایج، شک

دهد نگری در آرای عطاس نشان میآیند. از سوی دیگر، ژرفشمار میترین موانعِ پیشِ رویِ تحققِ علمِ دینی بهمهم
تِ منااابعِ تریانجامد که مهمای میتحققِ این نظریه، به نتایجِ برجسته ن آنها عبارتند از: پرورشِ انسانِ کاماا ، جامعیااّ

یابیِ منسجمِ علمِ دیناای، همگرایاایِ جهااانِ معرفتی، زدودنِ شکّ و نسبیت از سیمایِ علم، یکپارنگیِ علو ، ساخت
 است ، و  رائتی حداکثری از دین.

 . علم دینی، نالش های علم دینی، کارکردهای علم دینی، نقیب العطاس  واژگان کلیدی: 
 

 qanavaty@gmail.com                              .   دانشجوی دکتری دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی تهران  . 1
 e_khademi@ymail.com                              . استاد دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی تهران.  2
 a.salavati@sru.ac.irران.                                                                  استاد دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی ته.   3
               esaghinasab.asma@yahoo.com.                    دانشجوی دکتری دانشگاه تربیت دبیر شهید رجایی تهران  . 4

ها و کارکردهای علام دینای بررسی نالش(. »1404. )نسب، اسماالله؛ صلواتی، عبدالله؛ اسحا یعین، خادمی؛ علی،  نواتی  :مقالهه  این  به  استناد
                                                             .54-33. صص  21شهای عقلی نوین.  «. فصلنامۀ علمی پژوهشی پژوهشاز دیدگاه محمد نقیب العطاس

 nir.2026.69574.1455/10.22081                                                                                                             ناشر: پژوهشگاه علو  و فرهنگ اساتمی 
                                                                                                                                        نویسندگان دارنده حق مؤلف مقاله خود بدون محدودیت هستند. 
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 مقدمه 
میان آن دو، توجه متفکران استمی و سااکوور را   سالیان متمادی است که نزاع علم و دین یا مدرنیته و است  و نوع رابطه  

  ویااژه   ی ویژه فیلسااوفان دیاان، از اهمیتاا گران، بااه و میااان تحلیاا  است  در ایران و جهان است  و غرب به خود جلب کرده  
هان غرب پس از دوره  رنسانس، ایاان مباحاا  بااه نالشاای جاادی تباادی  شااد و موردتوجااه  برخوردار شده است. در ج 

ای کااه   گونااه ای مسااتق  دارد، به حااوزه   یااک ای با جداانگاری علم از دین ادعا کردند که هر  اندیشمندان  رار گرفت. عده 
جمااع آنهااا همسااو و    نحوی کااه ، بااه ند ا ه ها دانساات د و کار علم را تبیین و کشف رابطه ان محدود کرده امر هدایت به دین را 

(. دیدگاه استقتل دو حوزه  علم و دین از یکدیگر بر آن اساات تااا از  28، ص 1389)خسروپناه و بابایی،  است هماهنگ 
های غیراختصاصاای دیاان  یک سو به تعارض این دو حوزه  معرفتی پایان دهد و از دیگر سو، بر نقش علم در اداره  عرصااه 

گیری  طرفداران علم و دین کااه پااس از دوران رنسااانس شااروع شااد، ساابب شااک   میان پایان ازعه  بی تأکید ورزد. این من 
های اولیااه  آن در  ای کااه هرننااد جر ااه های مختلف در موافقت یا مخالفت با امکااان علاام دیناای گردیااد. مساا له نحله 

 .( 155ا 154ص  ، 1400پور، پرنمدار توسعه  آن شدند )رضانیا و ادیب   ، مسیحیت زده شد، اما متفکران مسلمان 

ای به نا  رابطه  علاام و دیاان مطااره نبااوده اساات و در  از ورود علم جدید به جهان است ، مس له  پیش در حقیقت تا 
دیدنااد و هاار  دوران طتیی است  و اوج شکوفایی تمدن استمی، علمای بزرگ هیچ تمایزی میان علم و دیاان خااود نمی 

امااا بااا پیشاارفت سااریع   ، . در غرب نیز همین بینش وجود داشت شماردند برمی ادت  ای عب نوع کار علمی را در هر حوزه 
مااداری در  مشااکتت اساات و علم تما   حتّل    ، تدریج در غرب تغییر یافت و برخی معتقد شدند علم علم، این بینش به 

بینی علاام جدیااد،  . با ورود علم جدید به جهان است ، مسلمانان نیز تحت تأثیر جهااان شد آنها به یک دین تبدی    دیدگاه 
 .( 112ا 111ص  ، 1393و بح  از رابطه  میان علم و دین به وجود آمد )گلشنی،    های مختلفی ارائه دادند دیدگاه 

سازی دانش را بیش از هاار  توان مدعی شد که پس از سید حسین نصر، در دوران معاصر، ایده  استمی به جرئت می 
مطااره کاارده   اسلالا و س سلاریسم لالا    در کتاااب 1980مالزیایی، در سال  العطاس، اندیشمند فرد دیگری، محمد نقیب 

نقااد مدرنیساام و   . 1: یافت وضوه توان دو دغدغه  اصلی را به (. در آثار عطاس می 4ص   13927است ) نبری باغستان،  
فهم، نمایش و عرضه  مجاادد فهاام   . 2کردن و تأثیر و آثار منفی آن بر زندگی مسلمانان و مؤسسات استمی، سکووریزه 

های بنیادین زندگی و تمدن بشری از  بی  دین، معرفت، تعلیم و تربیت و اخاات) )مااوریس،  استمی و پرداختن به جنبه 
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 .( 197ص  ، 1388

د کااه در نظریااه  عطاااس، تحقااق علاام دیناای بااا نااه  کاار مطااره  را  ها پرسااش  توان این می ، شد با توجه به آنچه بیان 
هااایی در نظاار عطاااس وجااود دارد؟ و  ناره هااای احتمااالی، نااه راه رجوع نالش هایی مواجه است؟ برای رفع و  نالش 

-تحقق علم دینی موردنظر عطاس، نه نتایج و کارکردهایی در پی خواهااد داشاات؟ تحقیااق حاضاار بااا روش تحلیلاای  
آوری و  مندی از روش اساانادی جمااع ها را با بهره داده \  راستا است و در همین  پیشین  های به پرسش  توصیفی در پی پاسخ 

 .تحلی  خواهد کرد 

 پژوهش   پیشینه  

  شااده استمی عطاس تا کنون تحقیقات متعددی در  الب کتاااب و مقالااه  علماای انجااا   ی/ در زمینه  تبیین نظریه  علم دین 
 :شود ها اشاره می است که به برخی از آن 

علو  موجود در تولید علاام    ( در مقاله  »دفاعی از رویکرد تهذیب و تکمی  1391سید محمدتقی موحد ابطحی )  .1
 .ها عطاس است ن پردازان نظریه  تهذیبی پرداخته است که یکی از آ دینی« به مطالعه  تطبیقی میان نظریه 

سااازی دانااش از دیاادگاه عطاااس و فااارو ی  تحت عنوان »استمی   پژوهشی سعید زاهد و احمد کالته ساداتی در   .2
)مطالعه  تطبیقی(« به نقطه نظرات افترا ی و اشتراکی دو دانشمند مطره جهان است ، یعناای فااارو ی و عطاااس در باااب  

 .اند سازی دانش پرداخته استمی 

شناساای تحقااق علااو  اسااتمی از دیاادگاه سااید محمااد  زاده در مقالااه  »روش حمیدرضا حسنی و محمد درگاااه  .3
 .اند کرده العطاس« روش تحقق علو  استمی را در نظرگاه العطاس تحلی  نقیب 

مهدی نادری  می در مقاله  خود تحت عنوان »علااو  انسااانی اسااتمی از منظاار عتمااه مصااباه یاازدی و  محمد  .4
العطاااس پرداختااه و محورهااای  عطاس )مطالعه  تطبیقی(« به بیان نقاط اشتراک و افترا) نظریات عتمه مصباه و نقیب 

 .متعدد علو  انسانی استمی را مطره  رار داده است 

العطاس« به مبااانی مختلااف  »مبانی حکمی علم دینی از دیدگاه محمد نقیب   پژوهش عبدالحسین خسروپناه در   .5
 .العطاس پرداخته است شناسی علم دینی از منظر نقیب شناسی و معرفت شناسی، روش شناسی، انسان هستی 

العطاااس  ه نقیب زاده در مقاله  »تحلی  و بررساای دیاادگا عبدالحسین خسروپناه، حمیدرضا حسنی و محمد درگاه  .6
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سااازی علااو  اجتماااعی  سازی علو  اجتماعی« به نقطااه نظاارات خاااص عطاااس در خصااوص استمی در باره  استمی 
 .اند پرداخته 

العطاااس«  شناسی تحقق علو  استمی از دیدگاه سید محمد نقیب »روش   پژوهش سید حمیدرضا حسنی نیز در   .7
به روش تحقق علو  استمی از دیدگاه عطاس نظر انداخته و مراح  مختلف فرایند تحقق علم دینی را از دیاادگاه وی بااه  

 .بح  و بررسی گرفته است 

زاده در مقالااه  »تبیااین و ساانجش فراینااد تحقااق علااو  اسااتمی از دیاادگاه  سید حمیدرضا حسنی و محمد درگاه  .8
 .اند رسی گرفته العطاس« مراح  مختلف فرایند تحقق علم دینی را در نظرگاه العطاس به بح  و بر نقیب 

العطاس« بااه  سازی علو  انسانی از منظر سید محمد نقیب های استمی »بایسته   پژوهش سید مهدی موسوی در   .9
 .سازی دانش انسانی از منظر العطاس پرداخته است ها و ملزومات استمی تحلی  بایسته 

که نیاز به یادآوری آنها نیست. ننانچه از   انجا  شده است های دیگری نیز در این زمینه پژوهش   این موارد، بر    افزون 
هااای  از محققین بااه نالش یک  گردد، هیچ علم دینی در اندیشه  عطاس مشخص می پیشین درباره     های پژوهش بررسی  

اند و این موضااوع در تحقیقااات  این نظریه و تحقق آن در اجتماع و کارکردهای عملی آن از منظر عطاس وا عی نپرداخته 
گذشته در پی جسااتجوی پاسااخ بااه پرسااش تحقیااق   های پژوهش از  یک  دیگر، هیچ  بیان مانده است. به گذشته مغفول 
در ایاان    پژوهشی مجزا طلبد  می   رو ازاین اند؛  ها و کارکردهای علم دینی در نظرگاه عطاس نیست؟( نبوده حاضر )نالش 

 . انجا  یابد  باره 

 عطاس  دینی   علم  نظریه  .  1

باشااد.  بر می استمی وابسته است کااه امااری زمااان   1های گوناگون، به تحقق پارادایم گیری دانش استمی در حوزه شک  
رو نیاز فوری و ضروری جوامع اسااتمی بااه علااو  مختلااف، نظریااه  اسااتفاده از علااو  غرباای موجااود را در  الااب  ازاین 

ایاان بااین، تفکاار عطاااس  (. در  9، ص 1393زاده، ها مطره ساخته است )حساانی و درگاااه شده  آن یافته و اصته تهذیب 
های او ترکیب و تلفیقاای از نظریااات  های استمی است و بسیاری از آرا و اندیشه نندوجهی و مرتبط با بسیاری از حوزه 

 
کر در هاار رشااتۀ علماای یااا در متااون شااناخت  . پارادایم، الگوواره و مدل مسلط و نارنوب فکری و فرهنگی غالب در جامعه و یا الگوی تف 1

 شناختی است. 
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عرفا، صوفیان، متفکران، فقها، فتسفه و متکلمان استمی است. عطاس در میان متفکران اخیر اساات  در حااوزه  فلساافه   
زمااان پاای گرفتااه  سااازی ذهاان، روه و باادن را هم علم، متفکری خت)، نندوجهی و هماهنگ است که هدف استمی 

 .( 33، ص 1391است و در این زمینه راهکارهایی درخور توجه ارائه کرده است )زاهد و کالته ساداتی، 

تعااالی باار آد  القااا و تعلاایم شااده اساات  حق   سااوی که از  داند  می حقیقت اشیا  از  آگاهی  علم را در حقیقت عطاس 
: »علاام عبااارت اساات از شااناخت  \ \ کنااد گونااه تعریااف می جااای دیگاار علاام را این (. وی  82ص  ، 1392خسروپناه، ) 

ای که به شناخت جایگاااه وا عاای خداونااد در نظاام هسااتی و  گونه های وا عی و شایسته  اشیا در نظم آفرینش، به مو عیت 
بایستی علم را به عنااوان    باید شناسی  (. بنابراین عطاس معتقد است معرفت 39ص   ، ب 1374وجود بینجامد« )عطاس،  

وسیله و ابزاری برای شناخت د یق اشیا در هستی در نظر بگیرد که باار اراده و عاادل الهاای مبتناای اساات )نااادری  ماای،  
(. در نظرگاه عطاس، شرط کشف حقایق و دریافت علم این است که انسان از حواس و عق  ساالیم در  303ص  ، 1400

 .( 24ص  ، 1386)عطاس،   درک حقایق برخوردار باشد 

سازی علم به معنای مصون داشتن علم از تعبیرهایی اساات کااه باار پایااه  ماارا  دنیااایی ارائااه  به باور عطاس، استمی 
مرحلااه و گااا  نخساات در تحقااق علاام دیناای    نخسااتین سااازی را  (. وی استمی 63ص   ، ب 1374شااود )عطاااس،  می 

سازی دانااش از مساایر تعلاایم و تربیاات،  عطاس، راه استمی   دیدگاه (. در  107ص   ، 1391شمارد )موحد ابطحی،  برمی 
شناسی عطاس در طی ایاان فراینااد،  (. البته روش 34ص   ، 1392گذرد )زاهد و کالته ساداتی،  یعنی آموزش و پرورش می 

(؛ زیرا او برای تحقق علو  اجتماعی استمی دو مرحله پیشاانهاد  67ص   ، 1393زاده،  روش ترکیبی است )حسنی و درگاه 
ند؛  هساات   پردازد که گرانبار از مبانی فکری و فلساافی غرباای سازی علو  موجود می ست: مرحله  نخست به استمی کرده ا 

مرحله  دو  نیز به تولید علو  اجتماعی استمی براساااس مبااانی و اصااول اساساای اساات  اختصاااص دارد )خسااروپناه،  
 .( 231ص  ، 1393زاده،  حسنی و درگاه 

سازی علو  موجود، به جداسازی و پیرایش علو  موجود از عناصر بیگانااه و  استمی  یعنی  نخست عطاس در مرحلۀ 
عناصر مورد نظر که باید از پیکر علو  زدوده شوند، عبارتند از: دوگانگی میان وا عیاات و حقیقاات،   غربی پرداخته است. 

نامااه در ادبیااات  و  غم گرایی و مفهاا گرایی(، مکتااب انسااان دوگانگی فکر و جسم )شکاف مربوط به خردگرایی و تجربااه 
کنااد:  ای را پیشاانهاد می (. عطاس در مرحله  دو  )تولید علو  اسااتمی( نیااز فراینااد دو مرحلااه 44ص  ، 1391)موسوی، 
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الکفایه و تشکی  هسته  مرکزی براساس مفاااهیم اسااتمی،  العین و علو  فرض نخست تقسیم دوگانه  دانش به علو  فرض 
(. بنااابراین علاام  232ص   ، 1393زاده،  شناسی مناسب برای علو  استمی )خسروپناه، حساانی و درگاااه و دو  ارائه  روش 

سازی علو  موجااود  ای استمی فرایند دو مرحله   باید دینی در اندیشه  عطاس در حال حاضر وجود ندارد و برای تحقق آن  
 .و تولید علو  استمی را طی کرد 

 عطاس   اندیشه    در  دینی   علم  کارکردهای   و   ها چالش .  2

امری طبیعی اساات. بااا ایاان وجااود، بااه   این حوزه، های متعدد در با توجه به جدید بودن نظریه  علم دینی، وجود نالش 
دلی  ناب بودن این نظریه و پشتوانه   وی آن، کارکردهای اساسی نیز برای آن متصور اساات کااه در ادامااه ابتاادا بااه تبیااین  

 .شود ها و سپس تنقیح کارکردهای آن پرداخته می نالش 

 ها چالش . 2-1

موانع و امور مزاحمی است که فراروی تحقق علم دینی  رار گرفتااه و از  ااوا  و دوا  آن جلااوگیری   ، ها در حقیقت نالش 
هااای علاام دیناای از دیاادگاه  کنند. در این بخش بااه بررساای نالش کنند و یا حدا   در مسیر آن اصطکاک ایجاد می می 

عطاس، به دلی  اینکه در حال حاضر دانش غربی باار جهااان حاااکم اساات و    گاه دید شود. در  العطاس پرداخته می نقیب 
  ، باره آن را از میان برداشت و زندگی در جامعه  استمی نیز مبتنی بر دانش غربی حاکم باار جهااان اساات توان به یک نمی 

را انجااا   های فلساافه  غرباای سازی علو  و تهذیب علو  حاکم از آویش استمی  باید برای تحقق علم دینی ابتدا   بنابراین 
که بیشتر به حاکمیت و سلطه  دانش غربی باار جهااان معاصاار   پدید خواهد آمد های متعددی نالش  ، . در این مرحله داد 

 .گردد می از ب 

 زبان   شدن   نااسلامی  چالش . 2-1-1

.  دانااد می علااو   سازی  استمی   روی پیش های اصلی  عطاس ورود و استقرار واژگان غیراستمی در علو  را یکی از نالش 
زدودن و پیاارایش  بااه  سازی است،  از مقدمات فرایند استمی یکی زمینه و بینی استمی که پیش فهم جهان برای به نظر او 

عطاس، نظا  واژگان بنیااادین اسااتمی کااه    دیدگاه دانش از واژگان و اصطتحات غیراستمی و غربی نیازمند هستیم. در  
ای از کلمات و اصااطتحات  شدن را طی کرده است، در حقیقت مجموعه برخاسته از واژگان  رآن بوده و فرایند استمی 

در فرهنگ مشااترک واژگااانی بنیااادین،   رفته هم روی که از نظر معنا و مفهو  به هم وابسته هستند و   گیرد را دربرمی کلیدی  
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العطاااس،  دهد )نقیب لمان تشکی  می های مس های استمی را در میان مجموعه  ملت زبان استمی و خانواده  یگانه  زبان 
و معتقااد اساات   دانااد می هااای مساالمان عطاس زبان عربی را نماد و ساااختار تمااا  زبان   بنابراین (.  32-31، ص 1374

های زبااان  همااواره کلیاادواژه   بایااد و توسعه یابااد و    بگیرد شک     ، مبتنی بر این زبان   باید های مختلف علمی  ادبیات شاخه 
های اولیه و طتیی اساات   های عمیق فرهنگ اصی  استمی در طول  رن که از  رآن و سنت تراوش یافته و در ویه  ، عربی 

 .های علمی باشد ها در تحلی  وا عیت گر ادبیات دیگر زبان رخنه یافته است، هدایت 

ست کااه  های استمی دگرگون شده و  وای فکری و معنوی مشروع مسلمانان به تحلی  رفته ا در اندیشه  عطاس، واژه 
. به باور او، بسیاری از اصطتحات کلیاادی عمااده در فرهنااگ واژگااانی  کند می وی از آن به »از دست رفتن ادب« تعبیر  

هااای بیگانااه  معنااا  معنااا بااه حوزه پااوو و بی   ای رو بااه گونااه و از این  شده جا های مسلمان در حال حاضر جابه زبان ملت 
جایی واژگااان را عاماا  اصاالی پریشااانی و آشاافتگی اندیشااه   العطاس نالش دگرگااونی و جابااه   کنند. نقیب خدمت می 

. بااه  کند می و از آن به »نااستمی شدن زبان« تعبیر  داند می های غیراستمی بینی ای از وابستگی به جهان استمی و گونه 
شناساای در  دهااای زبان باور وی از آنجا که زبان و اندیشه با یکدیگر پیوند درونی دارند، آشفتگی معنااایی در کاااربرد نما 

است ساارازیر شاادن مفاااهیم    معتقد آورد. عطاس  بینی استمی آمیختگی و اشتباه به وجود می تفسیر خود است  و جهان 
های کاااربردی، طبیعاای، انسااانی، اجتماااعی و هناار در جهااان اساات  درهاام  بیگانه، نظامات گوناگون را در حوزه  دانش 

گری در زمینااه   شکسته است. بنابراین همانند گذشته، مسلمان امروزه نیز بر اندیشمندان مسلمان وز  است تا با اصااته 
واژگانی در فرهنگ استمی با محوریت زبان تازی، پاسدار مرزهای پارادایم دانش استمی بوده و با این نااالش مقابلااه  

 .( 33ا 32، ص 1374العطاس،  کنند )نقیب 

نبایااد باایش از حااد در جاادال  ، نباشااد  فایده بی  برای تحقق علم دینی هرنند شاید این نوع نگاه عطاس از بُعد ادبی 
توان علم دینی خوانااد  زیرا در حقیقت هر علمی را که برای جامعه  استمی وز  و ضروری است، می  ؛ واژگانی غر) شد 

نبایااد بااا دگرگااون ساااختن  است،    شده اکنون که ادبیات غربی بر علم و دانش رایج حاکم   رو ازاین (. 1: 1372)مطهری، 
امااا نبایااد    ، دور انداخت. البته اصتحات تدریجی وز  است کنند، این علو  را که به جامعه خدمت می ادبیات، به کلی 
توان بااا سااوار شاادن روی  تحقق علم دینی دانست، بلکه می  روی پیش های اصلی عنوان یکی از نالش این موضوع را به 

 .مندی از این ادبیات، در نی  به هدف مؤثر باشد بسا بهره ت و نه همین ادبیات نیز به تولید علم دینی پرداخ 
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 غربی  تمدن  های آلودگی  با   رایج   علم   آلایش  .2-1-2

بینی صااحیح و الهاای  یابد که بر جهان العطاس، علم و شناخت حقیقی )علم استمی( زمانی تحقق می  نقیب  دیدگاه در 
کااه    ، های پیرامااونی انسااان اساات استوار گردد. هرنند مفهو  شناخت و علم در نظر او شناخت و کشف محیط و پدیده 

. بااه نظاار  دانااد می وی علو  رایج را آلوده بااه مظاااهر تماادنی غرباای    ، معادل اصطته علم )ساینس( رایج امروزی است 
جدایی کام  علااو  رایااج از  ، های تمدن غربی و تحقق تمدن غربی عطاس، نالش مهم فراروی پیرایش علو  از آلودگی 

غیبی و متافیزیک و عالم ربوبی است. این در حالی اساات کااه بااه عقیااده  او، منشااأ و منبااع حقیقاای تمااا  علااو  و   مبدأ 
ترین  جاادی رسااد می (. به نظر 152-142ص  ، ب 1374های بشر خداوند، وحی و  رآن است )ر.ک: عطاس، شناخت 

گرایی غربی است؛ زیرا این نالش ساابب شااده اساات  عطاس، آلودگی علو  رایج غربی با مظهر مادی  دیدگاه نالش در 
در  ؛  وحی و  رآن از متن به حاشیه باارده شااود   انند های عمیق فرهنگ استمی م ویه   ، تر مظاهر تمدن استمی و از آن مهم 

 .داند می که عطاس آنها را منشأ و منبع اصلی علو    حالی 

بینی  ن یااک نااالش در حااوزه  جهااان یافته در علو  مختلف رایج را به عنااوا های تمدنی رسوخ عطاس نالش آلودگی 
داشته است. به نظر او، آویش در علاام و آمیختگاای و اشااتباه در  در پی که پیامدهای ناگواری برای جهان است   بیند می 

امحا و تضعیف ادب در اجتماع شده است که نتیجه  ثانویه  آن پیدایی رهبرانی در جهان اساات  اساات کااه    موجب   ، علم 
شایستگی وز  و معیارهای واوی اخت ی، عقتنی و معنوی باارای احااراز و انجااا  مساا ولیت در اجتماااع مساالمانان را  

 .Al-Attas, 1999, P) گردد ندارند و در صورت تداو  وضع موجود، نیرگی مس وونی از این نوع، تا ابد تضمین می 
هااای تماادن غرباای کااه از تفکاار و  گی عطاس، نتیجه  آویش علااو  روز بااا نااالش بااا آلود   دیدگاه   بنابراین در  .(33-34

شااود  ، ساابب می گیاارد ریشه می جهانی صرف و انفصال و انقطاع علو  رایج از متافیزیک و خداوند متعال  بینی این جهان 
گاه علم حقیقی تحقق نیابد و جهان است  همواره در یک دور باط  در گااردش باشااد. عطاااس رفااع و رجااوع ایاان  هیچ 

زنااد و حاا  آن را بااه فراینااد  نالش و از میان برداشتن این دور باط  را در بازبینی و توجه جدی به موضوع ادب گااره می 
. ضمن اینکه به نظر او، منشأ و منبع حقیقی علااو  تفساایر و تأویاا   اارآن  داند می تأدیب و نظا  آموزش و پرورش وابسته 

 .( 24ص  ، 1388العطاس،  ت ا دا  کرد )نقیب توان به تحلی  کتاب طبیع با تفسیر و تأوی   رآن می  تنها است. به نظر او 

اینکااه تنهااا منبااع و    امااا   وجود وجود دارد، آلودگی علم رایج با مظاهر تمدن غربی شکی    نسبت به باید اذعان کرد که  
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  ، ؛ زیرا به نظر برخی از متخصصین در این حااوزه، علاام دیناای است تشکیک مح  تفسیر و تأوی   رآن باشد  ، منشأ علو  
)بااا ری،    دهااد تکاماا  می ، هم به لحاظ نظا  و مدیریت و هم به لحاظ محتوا  را فرهنگ    ، علمی است که زیر وویت دین 

ناشی از تفسیر و تأویاا   اارآن نیساات، نااه رسااد بااه علاام مطلااق کااه   نیز تنها (. بنابراین حتی علم دینی 98ص  ، 1391
ورد نظر عطاااس دنااار تشااکیک اساات و  اووً آویش م   توان گفت در نتیجه می بیشترین حیطه  مطالعه  آن طبیعت است. 

مراجعه به تفسیر  رآن نیست؛ زیرا علما تفسیر و تأوی   رآن )ضمن اینکه تأوی  کااار    تنها رفت از بحران نیز  ثانیاً راه برون 
 .نه مطلق علم  نامند، می اولیاءالله است( عنوان »علم تفسیر« 

 ثنویت  یا   دوگانگی   مفهوم . 2-1-3

گرایی اساات و امااروزه بااه مثابااه  حقیقاات و  بینی اثبااات زمین و جهااان علو  رایج غربی برخاسته از گهواره  تمدنی مغرب 
  ، های فرهنگاای و تماادن بینی و ارزش وا عیت به جهانیان عرضه و در اذهان همگان جای گرفته است. به باور وی، جهان 

، مبانی تعلیم و تربیاات و اخاات) و  شناسی یونان باستان نقش داشته است. به باور وی، عناصر فلسفی و معرفت  همزمان 
ورزی و حکمرانی یهودی و مسیحیت، عناصر ایمان دیناای ا ااوا   شناسی رو  باستان، عناصر  انونی و سیاست ریاضیات 

ای از اصااول تماادن و فرهنااگ  های باستانی ا وا  استوی که مجموعه وتینی و آلمانی و روحیه  استقتل، ملیت و ارزش 
بستر و مبنااای علااو  غرباای هسااتند. از نظاار   همزمان دهند، شناسی از سوی دیگر را تشکی  می سو و مبانی جهان از یک 

عطاس این دوگانگی و نندگانگی مبانی باعاا  شااده اساات تااا نتااوان وحاادت و یگااانگی معتاادلی را از دل آن درآورد  
و در زمینه  استخدا    رآورد د علو  را در استخدا  خویش  کوشد می از آنها  هر یک (؛ زیرا  127-125ب:  1374)عطاس،  

به وجود خواهد آمد که این نالش سبب به وجود آمدن تعاادد در اماار سااردمداری   پیوسته و استیخار علو  نزاع و ر ابت 
 .علم خواهد گردید و زمینه  استقرار نظریات علمی را از بین خواهد برد 

بینی اسااتمی ایاان دوگااانگی وجااود ناادارد، بلکااه منشااأ و منبااع  عطاس، در جهان   دیدگاه این در حالی است که در 
معتقااد  (. عطاس  152-142، ص ب 1374های بشر خداوند، وحی و  رآن است )عطاس،  حقیقی تما  علو  و شناخت 

که برای رفع نالش دوگانگی در علو  غربی که در حال حاضر در جهان معاصر و در کشااورهای اسااتمی حاااکم   است 
های مختلف علو  روز جاااری و ساااری اساات، از میااان برداشااته شااود.  در رگ   است، وز  است عناصر آلوده  غربی که 

یابد، در  ها انتشار می بندی شده و در دانشگاه های علمی صورت آنچه امروزه به عنوان دانش و نظریه   کند می عطاس بیان  
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اندیشمندان مسلمان است تا باارای   وظیفه  فرهنگ غربی بوده و در  الب آن درآمده است و  های ویژگی حقیقت آمیخته با 
و آن را از ایاان دوگااانگی و آلااودگی پیراسااته گرداننااد )عطاااس،   کننااد تحقق علم دینی این عناصر را از علم غربی جاادا 

 .( 154ا 153ص  ، ب 1374

های فرهنگی و تماادنی  بنابراین دوگانگی مورد نظر عطاس که حاص  آمیختگی علو  غربی با انواع مختلفی از جلوه 
حاکم گردد و این امر زمانی میسر است که   ، و به جای آن وحدت  شود پیراسته  باید ای دینی در غرب است، ه و نیز آموزه 

های موردنظر از علو  رایج، مجرای وحدت وحی در اسااتخراج علااو  را جااایگزین آن گااردانیم.  بعد از برداشتن آلودگی 
بینی و  ؛ زیرا اووً تشااتت مبااانی و تنااوع جهااان رسد می گرایانه به نظر بسیار آرمان  باره عطاس در این  دیدگاه باید گفت که 

نااه بسااا موجااب تضااارب آرا و در پاای آن غنااای نظاارات   و  سند نیست پ نا  ای پدیده الزاماً  ، ایدئولوژی به عنوان پایه  علو  
ا و فاار)  ه نمایااد؛ زیاارا نحلااه علمی شود، ثانیاً تصور وحدت مبانی در جهان است  نیز ادعای دور از وا عیت به نظر می 

و    انااد یافته با برداشتی که از  رآن و حدی  دارنااد، تصااور متفاااوتی از دانااش، جهااان و انسااان   یک مختلف استمی هر 
تااوان نااالش  تفاوت آرای آنها کمتر از تفاوت رأی یک مسلمان با یک یهااودی نیساات. بنااابراین نناادگانگی را اووً نمی 

 .رسد ح  مورد نظر عطاس مناسب به نظر نمی دانست و ثانیاً در صورت  بول آن به عنوان نالش، راه 

 گرایی نسبی   و  شکاکیت  چالش . 2-1-4

بینی مادی غربی بنا نهاده شده است؛ و از آنجا که عااد   در دیدگاه العطاس، علو  غربی حاکم بر جهان معاصر بر جهان 
یچ ثبات و پایااداری ندارنااد و پویسااته  رود، علو  غربی نیز ه های مهم تمدن غرب به شمار می ثبات و استقرار از ویژگی 

گرایی و شااکاکیت بشاار گردیااده  در حال تغییر و تحول هستند. علو  غربی با اتکا بر تمدن متغیر غربی، موجب نساابیت 
هااا و تضااادهای دروناای در روه  است. به بیان عطاس، عد  پایداری نظریات علمی در علو  رایااج، باعاا  ایجاااد تنش 

گاااه بااه  انسان شده است و با وجود اینکه انسان امروزی همااواره در حااال جسااتجوی کشااف حقیقاات اساات، امااا هیچ 
باارد  حقیقت پایدار نخواهد رسید و هیچ اطمینانی در وجود او پدید نخواهد آمد، بلکه همواره در شک و تردید به سر می 

حاااکم اساات و تمااا     (. از آنجا که علو  غربی در حال حاضر بر تما  جهان معاصر 128ا 127ب: ص 1374)عطاس، 
انااد، نقااایص  نهادهای آموزشی و تحقیقی کشورهای جهان و کشورهای مسلمان باار اساااس علااو  غرباای بنیااان گردیده 
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های فراروی تحقق علم دینی است و برای تحقق علم دینی، ابتاادا  موردنظر عطاس درباره  علو  غربی، در حقیقت نالش 
 .باید این موانع را برطرف کرد 

سازی دانش و تحقق علم دینی آن است که علم و دانااش بایااد از  عطاس معتقد است نالش اصلی فراروی استمی 
گرایی و شکاکیت در علو  غرباای  سرنشمه  مطم ن آن، یعنی وحی و  رآن، اخذ شود. به بیان دیگر، زمانی نالش نسبی 

پااذیری غرباای، بلکااه  ی نااه ابطال شااناخت گردنااد کااه مبنااای معرفت سازی می شود و این علو  اصته و استمی رفع می 
ش و نیاا   گیری از روش تأوی  و تفسیر باشد و  رآن را تنها مرجع تأییدکننده  جستارهای حقیقت در فرایند کسب داناا بهره 

(. بنابراین، در اندیشه  عطاس، دانشگاه استمی نیز باید در همااین راسااتا و  23، ص  1380به حقیقت بدانیم )العطاس،  
گرایی علاام غرباای  در جهت پیراستن علو  رایج در جهان گا  بردارد و  طعیت و اطمینان را جایگزین شکاکیت و نساابی 

بااا ایاان    .گرایش روحی رهایی یابد و به اطمینان و آرامش فکری نائ  گردد   سان بشر از حالت دوگانگی فکر و کند تا بدین 
وجود، عطاس این نکته را بیان نکرده است که بسیاری از علمای جهان است  در حااال حاضاار علااو  غرباای و حاااکم را  

اند و جایگزینی ننین فرهنگی باید با نه ابزارهای نر  راهبردی صااورت گیاارد. ضاامن  پذیرفته و با اصول آن عجین شده 
هاست که منشأ اختتف نظر مفسران جهااان اساات ، حتاای در  اینکه تأوی   رآن کاری آسان نیست و تفسیر  رآن نیز  رن 

 .خصوص احکا  فقهی و فردی، بوده است. از سوی دیگر،  رآن کتاب علم نیست و تما  علو  در آن بیان نشده است 

 سکولاریزاسیون  چالش . 2-1-5

بینی دانسته است؛ بنابراین در دیدگاه وی، علمی دینی اساات  ینی یا سکوور بودن علم را نارنوب جهان گلشنی معیار د 
، با اشاره به تأثیر فرهنگ و تمدن غاارب  باره العطاس در این (. نقیب 16ص   ، 1377بینی آن دینی باشد )گلشنی،  که جهان 

و ننااین تااأثیری را در    پناادارد می های غیردیناای  های دنیااوی و اندیشااه را گرانبار از مرا    یادشده بر علو  رایج غربی، علو   
گرایی  داند. این در حالی است که از نظر عطاس، است  همااواره خااود را از دنیااوی تر می علو  انسانی و اجتماعی عمیق 
تااوان گفاات کااه در اندیشااه  عطاااس،  (. باار ایاان اساااس می 129و    23ص   ، الااف   1374مباارا کاارده اساات )عطاااس،  

هاساات. ایاان نااالش  بینی سکووریسااتی یکاای از نالش یون یا ابتنای علو  رایج غربی بر نارنوب جهان سکووریزاس 
ارزشاای محاادود  بی ی  در اذهان بشر امروزی القا نشود و دین به امور  شکلی شده است اندیشه  علم دینی به هیچ  موجب 

 .در امور زندگی روزمره  بشری ندارند   اهمیتی گردد که هیچ  
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جوانان باید مرا ب باشند و ضمن دور ساختن خویش از این خطر، ایجاد تغییر در این روند و علو  بنانهاده باار آن را  
  ، الااف   1374)عطاااس،  بداننااد های خویش در جوامااع و کشااورهای اسااتمی ها و رسالت ترین مأموریت یکی از مهم 

یااد تفکاار سکووریزاساایون را از اذهااان  با  . 1: دارد عطاااس دو مرحلااه   دیاادگاه (. بنابراین، مقابله بااا ایاان نااالش در  38
تمااا  منااابع مااادی و معنااوی موجااود در    بایااد   . 2  ؛ طلبد دشوار است و زمان زیادی می  یار مسلمانان زدود؛ کاری که بس 

مسیر مبارزه و مقابله با آن تفکر در جوامع استمی بسیج شود؛ هرنند این کار نیکوست، با تشتت فعلی جهان اساات  و  
عنوان  نیست. بنابراین اص  سکووریزاسیون بااه هایی که در میان مسلمانان حاکم است، در حال حاضر  اب  تحقق کمک 

طلبااد؛ زیاارا ایاان  راهکااار رفااع آن زمااان زیااادی می  اما  ، یک نالش در جهان است  وا عاً وجود دارد و باید مرتفع شود 
های راهبااردی  مند طراحی و اجاارای برنامااه موضوع در حال حاضر جزئی از فرهنگ مرد  شده است و تغییر فرهنگ نیاز 

 .است، نه آنچه مورد نظر عطاس است 

 کارکردها . 2-2

شود و برای تبیین آن باید به مفهااو  دیاان و  عطاس، در کارکردهای دین و علم متبلور می   کارکردهای علم دینی در اندیشه  
آوردهای علم دیناای اساات کااه در ادامااه بااه ننااد  . منظور از کارکردهای علم دینی در وا ع ره نگاه کرد علم از نگاه ایشان 

 .شود مورد از آنها اشاره می 

 کامل   انسان   تدریجی  تحقق . 2-2-1

  بیااان سازی علو ، ساااختن و پاارداختن انسااان اساات. بااه  در اندیشه  عطاس و همفکران او، هدف غایی و نهایی استمی 
ای از انسااان کاماا  بااا سااه وجااه  لو  این است که نسااخه ترین کارکردها و برآیندهای استمی کردن ع دیگر، یکی از مهم 

بااه ابعاااد   تنهااا های  رآن و سنت، ارائه گردد و به جای اومانیساام غرباای کااه عقتنی، روحی و اجتماعی، مبتنی بر آموزه 
: »اندیشاامندان مساالمان در جهااان ماادرن، آمااوزش و  گوید می   باره مادی انسان توجه دارد، نهادینه شود. عطاس در این  

عنوان فااردی  گیرند؛ انسانی که بااه عنوان فرایندی از ایجاد انسان کام  و شخصیت کام  در نظر می پرورش استمی را به 
 .(Al-Attas, 1979) « شود عقتنی، روحی و اجتماعی در نظر گرفته می 

تااوان  رآن می هااای اسااتمی و آیااات  اا هماهنگی د یقی با تفکر استمی دارد؛ زیرا بااا د اات در آموزه  طرز فکر، این 
دریافت که هدف محوری نزول کتب انبیا و ارسال رس ، هدایت انسان و تحقق انسان کام  بوده اساات. انسااان  آشکارا  
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اللهی است کااه وظیفااه  او تسااخیر و حراساات از آیااات و امانااات مااادی و  ة مورد نظر  رآن کریم، انسانی با ویژگی خلیف 
آید که خااود در گاارو تحقااق علاام دیناای  در مدینه  فاضله به وجود می  تنها معنوی خداوند در زمین است و ننین انسانی 

رسد که دانش دینی مورد نظر عطاس توانایی تحقق مدینه  فاضله و در پی آن، انسان کام   است. با این وجود، به نظر می 
باایش از حااد عرفااانی و  ، علم دینی مااورد نظاار وی  بیان شد های دیگر این نگاشته  را نداشته باشد؛ زیرا ننانچه در بخش 

های عینی جامعه است. ضمن اینکه وی با ردّ صددرصدی علااو  رایااج، در وا ااع بنااای علاام را از اول و  فقیر از وا عیت 
فرسا و نه بسااا غیر اباا   کند که این خود روز از نو و روزی از نو خواهد بود و کاری طا ت مبتنی بر ادبیات دینی برپا می 

 .تحقق است 

 شناخت   منابع  جامعیت .  2-2-2

های دانااش غرباای و  ها و کاسااتی از آساایب   کااه یکاای   هااای کسااب دانااش محدودیت منابع و روش  معتقد است عطاس 
شناساای کسااب  شناسی حاکم بر جهان حاضر است، با تحقق علم دینی از نهره  دانش زدوده خواهد شد و روش معرفت 

عطاااس، منااابع   دیاادگاه نااج نخواهااد باارد. در دسااتیابی بااه معرفاات ر   هااای روش معرفت دیگر از محاادودیت منااابع و  
بلکه در کنار تجربه و حواس، سه منبع مهم دیگاار نیااز وجااود   ، شناسی در است  به تجربه و حس محدود نیست معرفت 

: »ما بر ختف نظر فلسفه و علم نوین درباااره  منااابع و  گوید می   باره دارند که عبارتند از: عق ، شهود و وحی. وی در این  
آیااد و از طریااق حااواس سااالم، تعبیاار درساات مبتناای باار  های کسب علم معتقدیم که دانش از جانب خداوند می روش 

(. ضاامن اینکااه عطاااس در برخاای از  73ص  ، الااف  1374شود« )عطاااس، مرجعیت، عق  سلیم و شهود دریافت می 
دهد و توصاایه  ید  رار می مکتوبات خویش، ارجاع به گذشتگان و بزرگان تاریخی است  و سنت استمی را نیز مورد تأک

ها در مساایر تر اای علماای بهااره  عنوان معلم و ملهم و مرجع مطم ن در عصر حاضر  رار دهیم و از آن کند تا آنان را به می 
 . (Al-Attas, 1993, p. 132) ببریم 

منظور عطاس از مرجعیت علمی  رآن کریم، سنت و شخص پیامبر است  است که در صورت تحقااق علاام دیناای،  
آینااد کااه  های علااو  اسااتمی بااه شاامار می های علمی خواهند بود و منشأ تمااا  شاااخه عنوان مراجع نهایی تأیید گزاره به 

(. عطاااس باارختف  76ص   ، الااف   1374عطاااس،  گیاارد ) مرجعیت آنها در سطحی واوتر از تجااارب بشااری  اارار می 
خاااص  ائاا    ی رگانااه  فااو)، اهمیاات و جایگاااه بسیاری از فتسفه و علمای است ، برای منبع شهود در میان منابع نها 
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واسطه  حقایق است و هرگونه بینش صحیح نسبت به ماهیت اصاای   است. وی معتقد است شهود، دریافت مستقیم و بی 
  1374عطاااس،  اشیا و کسب هر نوع معرفت نسبت به وا عیات و حقایق، اساساً از کانااال شااهود میسااور خواهااد بااود ) 

توان گفت که در اندیشه  عطاس، جامعیت منابع شااناخت و بااه عبااارتی غنامناادی و تعاادد  طور کلی می (. به 131  ، الف 
ترین کارکردهای تحقق دانش و علم دینی است؛ زیرا مجاری علو  غرباای محاادود و منحصاار بااه  مجاری دانش، از مهم 

هد یافت کااه در رأس  اما در صورت تحقق علم دینی، تعداد مجاری علم به نهار مجرا توسعه خوا  ، تجربه و حس است 
 .آورد اعتماد فراهم می مطم ن و  اب   مجاری های علمی را از گیرد و دستیابی بشر به علم و گزاره ها شهود  رار می آن 

 علم   چهره   از  شکاکیت   و   نسبیت   رفع . 2-2-3

است که علو  غربی مبتناای   کرده عطاس به خنثی نبودن دانش معتقد است و در موارد متعددی بیان  گفتیم  پیشتر ننانچه 
دارد: »شااناختی  است. وی بیان می  شده رنگ آن و هم  پذیرفته بینی الحادی است که از آن رنگ بر مبانی فلسفی و جهان 

اکنون به صورت منظم در سراسر جهان انتشار پیدا کرده است، لزوماااً شااناخت راسااتین نیساات، بلکااه آلااوده بااه  که هم 
و بارها شده است که با روحیه آن و آماده برای رسیدن به هاادف آن  شخصیت و خصوصیت فرهنگ و تمدن غربی است 

مرحلااه و کااارکرد تحقااق    نخسااتین معتقااد اساات عطاس (. با این وجود، 129ب: 1374هدایت شده است« )عطاس، 
 .دانش دینی، پیراسته شدن علم از مبانی الحادی است 

های اساسی برای تحقق علاام دیناای  شرط های تمدن غربی و الحادی را از پیش گونه که پیرایش علم از آلودگی همان 
بینی تمدن غرباای  های مبانی فلسفی و جهان داند؛ معتقد است تحقق علم دینی موجب اصته کلیت علم از آلودگی می 

(. بااه  84ص   ، الااف 1374و کارکرد مهم آن رفع نسبیت و شکاکیت از کلیت نهره علم اساات )عطاااس،    شده و الحادی  
های علمی جایگاااهی ناادارد، بلکااه بااه دلیاا   فلسفی استمی، نسبیت و شکاکیت نسبت به گزاره   باور عطاس، در مبانی 

هااای علماای اطمینااان و  رسد، ذهن جستجوگر بشاار نساابت بااه گزاره های مطم ن به بشر می اینکه علم از منابع و دریچه 
 .شود رها می و از تشویش و شکاکیت   یابد می آرامش خاطر  

 علم   وحدت .  2-2-4

 :گونه بیان داشته است کارکردهای تحقق علم دینی این باره  استاد جوادی آملی در 

گونه که قرآن کتاب تدوین او است. در این صورت علم بههه  در نگاه توحیدی، طبیعت کتاب تکوین الهی است؛ همان 
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گههری کتههاب  طبیعت نظیر علم به قرآن، علم به کتاب الهی است. با این تفاوت که یکی از ایههن دو کتههاب تکههوین و دی 

آیههد و در  کنند، هر دو تفسیر الهی هستند. در شناخت قرآن از گفتههه خداونههد سههمن بههه میههان می تدوین را مطالعه می 

شود. عبارت مفسر قرآن این است که خداوند چنههین گفههت؛ و  شناخت طبیعت، دربارهٔ کار و فعل خداوند بحث می 

عبارت مفسر طبیعت این است که خداوند چنان کرد. پس به برکت فلسفه الهی هم طبیعت دینی است و هم علههم بههه  

 (.  ۱۱، ص ۱۳۸۹طبیعت، علم دینی است )جوادی آملی،  

پس از منظر ایشان، حقیقتاً با تحقق علم دینی، از علو  متشتت خبااری نخواهااد بااود و از کارکردهااای تحقااق علاام  
 .دینی، وحدت علو  در سراسر گیتی خواهد بود 

ست. وی نیز ایجاد وحدت در علاام را از کارکردهااای  همسو الله جوادی آملی نظریات آیت   با   باره عطاس نیز در این  
مبتنی بر علم تفسیر باشد کااه بااا دو فاان تفساایر و تأویاا     باید . به باور او، استمی کردن دانش  داند می تحقق دانش دینی 

دهی در مورد تما  علو  مربوط به جهااان هسااتی را دارد. وی  ظرفیت و توان بهره   ، صورت خواهد گرفت و تفسیر و تأوی  
  ، پردازی نیساات زنی و  رینه معتقد است تفسیر مربوط به محکماتی از  رآن است که مفاد آیات روشن بوده و جای گمانه 

اما تأوی  همان تفساایر پیشاارفته اساات کااه در حقیقاات مااأمور کشااف معااانی رماازی و پنهااان آیااات اساات )عطاااس،  
 .( 26،ص ب 1374

. او معتقااد  دانااد می ساااری و جاااری    ، های علو  و تأوی   رآن را در تما  طبیعت و در تما  حوزه  تفسیر  عطاس شیوه  
حم  خواهد بود؛ زیرا به باور او، کتاب جهان طبیعت نیااز بایااد  تما  علو  مربوط به جهان  اب    است این شیوه در عرصه  

جهااان تجرباای در    ی سرمشق گرفته از روش تفسیر و تأوی ، تفسیر شوند. عطاس معتقد اساات اشاایا   های علمی با روش 
ترین  عااالی   ، مند و بازتاب  اارآن کااریم هسااتند. در ایاان شاایوه،  اارآن نظا   ها و نمادهایی از شبکه  حقیقت واژگان، نشانه 

های جهانی نیااز آیاااتی هسااتند کااه  کند و پدیده مرجعی است که حقیقت را در جستارهای عقتنی و تجربی ما تأیید می 
درک آیااات ماابهم از  برای و  ، برای فهم آیات آشکار از تفسیر  که ند هست  آشکار و برخی نیز پیچیده و مبهم  برخی روشن و 

عطاس، با تحقااق علاام دیناای، در حقیقاات    دیدگاه (. بنابراین در  90-89، ص ب 1374شود )عطاس،  تأوی  استفاده می 
تما  علو  توحید و یگانه خواهند شد؛ زیاارا کلیاات جهااان بااه دو کتاااب طبیعاات و شااریعت منحصاار اساات کااه باارای  

شااود. ایاان در حااالی اساات کااه  می  اسااتفاده های هر دو کتاب، از روش واحد تفساایر و تأویاا  اکتشافات در تما  حوزه 
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آنان ضرورتی هم ندارد. بنااا  از منظر  اند و ننین نیزی  گاه به وحدت وا عی علم  ائ  نبوده نظران این عرصه هیچ صاحب 
ن، در صورتی که غرض دانشمند، کشف وا عیت باشد، نه کشااف اراده تکااوینی خداونااد، در  نظرا به نظر برخی صاحب 

  ای غیاار از اراده  (. پس حتی آنهااا کااه اراده 170-2169 ، 1392این صورت علم او غیردینی خواهد بود )مصباه یزدی، 
توان علاام و دانااش نامیااد. بنااابراین توحیااد علااو   های آنان را نیز می کنند و یافته تکوینی خداوند دارند نیز تولید علم می 

 .مفیدتر باشد   ، بسا تشتت علو  دسترس خواهد بود و نه امری کامتً غیرضروری و غیر اب  

 دینی   علم  ساختاری  تحقق . 2-2-5

  دارد که پس از تحقااق علاام دیناای در اندیشااه  عطاس از کارکردهای تحقق علم دینی در اندیشه استمی ننین پرده برمی 
، ساختارها و تشکیتت سازمانی وز  نیز برای تحقق عملی و عینی آن در جامعه فااراهم خواهااد شااد. بااه  امت مسلمان 
تحقق عینی دانش دینی، دانشگاه است. عطاس معتقد است در فراینااد تحقااق   ترین مرکز و رکن در مرحله  باور وی، مهم 

ای در متااون درساای  گونااه ها اسااتمی شااوند و علااو  فاارض و علااو  دیناای به عملی دانش دینی، نخست بایااد دانشااگاه 
بینی و فلسفه مادی غرباای،  های ناشی از جهان ها گنجانده شوند که ضمن پیراستن اذهان دانشجویان از آلودگی دانشگاه 

سااازیِ متااون و مراکااز  ایاان استمی  .بینی استمی را در ذهن و وجود آنااان تثبیاات و نهادینااه کننااد اصول و مبانی جهان 
تر آموزشاای نیااز تسااری  شود و به مراح  و مراتااب پااایین ر به دانشگاه نیست؛ بلکه از دانشگاه آغاز می آموزشی، منحص 

های مختلااف آن را کااه بایااد از  پااردازد و شاااخه یابد. عطاس در ادامه، به تبیین تفصیلی علو  دینی موردنظر خود می می 
 :شمارد آموزان و دانشجویان گنجانده شوند، ننین برمی سطوه ابتدایی تا سطوه عالی در متون درسی دانش 

  رآن: حفظ، تفسیر و تأوی ؛  ✓

 سنت: زندگی پیامبر است ، سرگذشت و پیا  پیامبران پیش از او و حدی ؛  ✓

 شریعت: فقه و حقو) و اصول و عم  است ؛  ✓

 کت : خداوند، ذات، صفات، اسماء و افعال الهی؛  ✓

 شناسی؛ هان شناسی، ج شناسی، هستی مابعدالطبیعه استمی: روان  ✓

 .شناختی: ادبیات زبان عربی علو  زبان  ✓

از نظر عطاس، علو  منطقی، عقلی و فلسفی، همچون علو  انسانی، طبیعی، کاربردی و صاانعتی، بایااد در مرحلااه  
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افاازاری علاام دیناای و  بعااد، باار اساااس ساااختار نر   ها و مبانی فرهنگ غربی پیراسته شوند و در مرحلااه  نخست از آموزه 
 .( 25، ص ب 1374عطاس،  های استمی بازسازی گردند ) آموزه 

اساات کااه    ممکن روشن شد که از دیدگاه عطاس، تحقق عینی و وا عی علم دینی هنگامی   مباح  پیشین، بر اساس 
دیاادگاه عطاااس در    گفتنی اساات های آموزشی و مراکز علمی جهان است  به فعلیت برسد.  کارکرد ساختاری آن در نظا  

بررسی تفصیلی این تفاوت، بااه دلیاا    . ندی رایج بسیاری از عالمان مسلمان درباره علو  تفاوت دارد ب این زمینه با تقسیم 
 .شود بح  حاضر و برای پرهیز از تطوی  غیرضروری، به مجال دیگری واگذار می  خروج از محدوده  

 ( اسلامی  مذاهب   وحدت )   اسلام   جهان  اتحاد .  2-2-6

در نظرگاه عطاس، جهان غرب در مقاب  تما  جهان است  است و تفاوتی در این زمینه میان مذاهب مختلااف اسااتمی  
سازی علم دینی با رویکرد ساختار آموزشی، تأکید ورزیده است کااه تحقااق طااره  عملی -نیست. عطاس در طره عینی 

 :دارد گونه بیان می دانشگاه استمی بایستی در تما  جهان است  صورت گیرد. او در این زمینه این 

عطاس، جهان غرب در تقاب  با کلیاات جهااان اساات   اارار دارد و در ایاان زمینااه، میااان مااذاهب مختلااف    ر منظ از 
سازی علم دینی با رویکردی مبتنی بر ساااختار آموزشاای،  استمی تفاوتی وجود ندارد. عطاس در طره عینی و عملیاتی 

کند که تحقق طره دانشگاه استمی باید در سراسر جهان است  صورت گیرد. وی در ایاان زمینااه ننااین بیااان  تأکید می 
  :دارد می 

  سههطوح   در   تر سههاده   متههوالی  هههای قالب  در  همواره  که  علمی  و  تر پایین  سطوح  برای  نمونه  ساختار  یک  عنوان به  دانشگاه 

  تنها نههه   علمههی   چنههین   باشههد،   داشته   بازتاب   اسلام   جهان   سراسر  در  آموزشی  نظام  ابتدایی  و  دبیرستانی  دانشگاهی، پیش 

،  ب ۱۳۷۴  عطهها ، )   افتههد  سههازگار  نیهه   شههیعی  تعبیههر  بهها  بایههد  بلکه  باشد،  تسنن  اهل  دریافت  و  درک  مقتضای به  د بای 

 .( ۲۵ص 

بخش میااان  تواند از کارکردی وحدت بر این اساس، علم دینی موردنظر عطاس، در صورت تحقق عینی و عملی می 
شناساای معتباار  تر بیان شد، عطاس بر این باور است که باار اساااس روش که پیش مذاهب استمی برخوردار باشد. ننان 

علااو  طبیعاای و    دربردارنااده کسب دانش در است ، میان کتاب شریعت، مشتم  بر علو  فرض دینی، و کتاب طبیعاات،  
رو، کتاب طبیعت نیز باید با همااان روش تفساایر و تأویاا   انسانی، تفاوتی از حی  روش فهم و تفسیر وجود ندارد؛ ازاین 
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 .( 314ص  ، 1400ررسی  رار گیرد )نادری  می، مورد کاوش و ب 

ای  نوعی تأویاا  یااا تفساایر رماازی موجااودات تجرباای  نهایت در معنای مطلق آن، در است  به باور عطاس، علم، به 
طور مستحکم باار تفساایر معااانی آشااکار و روشاان اشاایا،  دهند. ننین دانشی باید به است که جهان طبیعت را شک  می 

دیگر، عطاااس معتقااد   بیان به (. 90ص  ، ب 1374یعنی محکمات و علو  فرض دینی، در طبیعت استوار باشد )عطاس، 
سازی دانش نیااز  رو، استمی گیرد. ازاین خود، تما  علو  را دربرمی   دربردارندگی است دین است ، با توجه به جامعیت و  

ین زمینه از اهمیاات و توجااه بیشااتری  شود؛ هرنند علو  انسانی در ا فرایندی فراگیر است و به علو  انسانی محدود نمی 
 .(Al-Attas, 1999: 42) گیرد دربرمی ند، علو  طبیعی را نیز  هستند   برخوردار 

بر همین اساس، عطاس  رآن را بهترین منبع شناخت دانسته و هر آنچه را که باار آن مبتناای باشااد، دارای ارزش و در  
ترین مفساار  ترین و کاماا  داند. به بیان او،  رآن کریم برتاارین شااناخت و پیااامبر اساات  عااالی مسیر سعادت و کمال می 

نگاه حداکثری به دیاان دارد    توان ادعا کرد عطاس بنابراین می (. 37ص  ، الف  1374حقایق وحیانی  رآن است )عطاس، 
س، در  های عطااا داند. پس براساس اندیشااه دین می  ترین کارکرد تحقق علم دینی را از حاشیه به متن آوردن دوباره  و مهم 

های اسااتمی در مااتن  اارار گرفتااه و تمااا   های زندگی پیامبر است  و در ک  آموزه صورت تحقق علم دینی،  رآن، آموزه 
 .ها و انکشافات فکری و علمی حول محور است  خواهد نرخید توسعه 
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 گیری نتیجه 

تنها  توان اظهار داشت که علاام دیناای نااه العطاس، می نقیب   ها و کارکردهای علم دینی در اندیشه  بررسی نالش  در نتیجه  

هااای  عنوان ابزاری باارای مواجهااه بااا نالش تواند به های دینی دارد، بلکه می نقشی مهم در حفظ و ترویج اصول و آموزه 

های دیناای،  ها و اندیشااه دهااد کااه نظریااه های این پژوهش نشااان می معاصر و تعام  با جوامع مدرن نیز عم  کند. یافته 

تر  بساازا برخوردارنااد و بررساای عمیااق  ی هایی تأثیرگذار در تبیین مبانی انسانیت و توسعه انسانی، از اهمیت ؤلفه عنوان م به 

ای را  تااوان دریافاات کااه وی فرایناادی دومرحلااه های عطاس، می آنها در جهان معاصر ضروری است. با تأم  در اندیشه 

برای تحقق علو  استمی پیشنهاد کاارده و در همااین راسااتا، بااه ا اادامات علماای و عملاای، ازجملااه تأساایس نهادهااا و  

 .های علمی و آموزشی، مبادرت ورزیده است سازمان 

تااوان دریافاات کااه از نظاار او با این وجود با بررسی و تحلی  نظریات و اندیشه وی در زمینه تولید علم دینی، می

عددی روبرو خواهد شد؛ ضمن اینکااه های متسازی علو  و تحقق علم دینی خود با نالشطی کردن فرایند استمی

آوردهای متعددی نیز در پی خواهد داشت. با این حال نباید از نظر دور داشاات کااه در صورت تحقق، کارکردها و ره 

ها و راهکارهای موردنظر وی در دنیااای وا عاای کااه های عطاس در خصوص تحقق علم و دانش دینی، نالشدیدگاه

رسد ولی ناممکن نه، ضاامن اینکااه راهکارهااای حاکمیت مطلق پارادایم دانش غربی حاکم است، مشک  به نظر می

های استمی است؛ زیرا تحقق علم دیناای مااورد وی برای تحقق علم دینی در ابتدا نیازمند تحقق وفا) جمعی دولت

ر هااای مساالمان میسااونظر عطاس، صرفاً در سایه وفا) و اتحاد مسلمین جهااان و اتخاااذ رویکاارد اصااتحی دولت

 .خواهد گردید

دهااد از دیاادگاه وی،  تولید علم دیناای نشااان می   های عطاس در زمینه  حال، بررسی و تحلی  نظریات و اندیشه بااین 

تواند کارکردهااا  تحقق آن می  ، اما های متعددی مواجه خواهد بود سازی علو  و تحقق علم دینی با نالش فرایند استمی 

تحقااق    های عطاااس درباااره  آوردهای گوناگونی به همراه داشته باشد. با وجود این، نباید از نظر دور داشت که دیدگاه و ره 

علاام و آمااوزش ساالطه    علم و دانش دینی و راهکارهای پیشنهادی وی، در شرایطی که پارادایم دانااش غرباای باار عرصااه  
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این، اجرای راهکارهااای  های جدی مواجه است؛ هرنند تحقق آن ناممکن نیست. افزون بر ای دارد، با دشواری گسترده 

های اسااتمی اساات؛ زیاارا  نخست، مستلز  ایجاد وفا) و هماهنگی میان دولت   عطاس برای تحقق علم دینی، در وهله  

در پرتااو وفااا) و اتحاااد مساالمانان جهااان و اتخاااذ رویکااردی اصااتحی از سااوی   تنهااا تحقق علم دینی موردنظر وی، 

 .پذیر خواهد بود های استمی امکان دولت 
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